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RESUMEN

El presente trabajo expone claves interpretativas para la figura del intelectual que
cruza a la arena politica, ademas para dimensionar la mistica y la estética en el
pensamiento de Fernando Gonzalez y, en detalle, del nacionalismo que profesoé. Luego
se ensaya, a partir de Spinoza y Emerson, una linea de lectura en vertientes, tales como:
el proposito de Gonzalez de prescindir de los intermediarios politicos, la creacion del
hombre bello y virtuoso, la promocion de la politica de las pasiones, la vivificacion y
disciplina de los pueblos, el despliegue de la energia sexual como fuerza creadora y la
propuesta del simbolismo para la accion politica. Este apartado inicial concluira con la
referencia del comienzo de la vida publica de Fernando y del viaje a pie que relatara para
denunciar el pais confesional ante la juventud de su tiempo. El segundo y tercer capitulos
se compusieron en registro narrativo, puesto que la vida de Gonzélez y su pensamiento
politico durante la Republica Liberal (1930 a 1946), se traslapan de manera dinamica y
significativa, por tanto, se tratara de ofrecer un contrapunto entre hechos histéricos del
fildsofo, apartes de sus obras y los preceptos desplegados en cartas, anotaciones,

entrevistas y escritos en libros y periodicos.

Palabras claves: Fernando Gonzalez, Baruch Spinoza, Ralph W. Emerson, San

Ignacio de Loyola, politica, mistica y estética, nacionalismo.



ABSTRACT

The present work exposes interpretative keys for the figure of the intellectual who
crosses the political arena, in addition to dimensioning the mysticism and aesthetics in
Fernando Gonzalez's thinking and, in detail, of the nationalism he professed. Then, from
Spinoza and Emerson, a line of reading on slopes is tested, such as: Gonzalez's purpose
of dispensing with political intermediaries, the creation of beautiful and virtuous man, the
promotion of the politics of passions, the vivification and discipline of the peoples, the
deployment of sexual energy as a creative force and the proposal of symbolism for
political action. This initial section will conclude with the reference of the beginning of
Fernando's public life and the journey on foot that he will report to denounce the
confessional country before the youth of his time. The second and third chapters were
composed in a narrative record, since GonzaleZz's life and his political thought during the
Liberal Republic (1930 to 1946), overlap dynamically and significantly, therefore, it will try
to offer a counterpoint between facts philosopher's history, apart from his works and the

precepts displayed in letters, notes, interviews and writings in books and newspapers.

Keywords: Fernando Gonzalez, Baruch Spinoza, Ralph W. Emerson, Saint Ignatuis

of Loyola, politics, mystical and aesthetics, nationalism.



INTRODUCCION

Fernando Gonzalez Ochoa naci6 en Envigado en 1895 y murié en 1964 en ese
municipio antioquefio. Estudioé primaria en una escuela confesional, luego hasta quinto
grado de bachillerato fue interno del Colegio de San Ignacio de Loyola de Medellin, de
donde fue expulsado en 1911. En 1915, junto con Ledn de Greiff, Ricardo Rendoén y diez
artistas jovenes, integré el grupo Los panidas, con el apoyo del periodista liberal Fidel
Cano y del escritor Tomas Carrasquilla. En 1916 publicé la primera obra Pensamiento
de un viejo y escribié El payaso interior, esta ultima solo fue editada hasta el afio 2005
por la Universidad Eafit. En 1917 se gradu6 de bachiller en filosofia y letras de la
Universidad de Antioquia; dos afos después, en ese mismo claustro, se tituld de
abogado con el trabajo El derecho a no obedecer, el cual renombré como Una fesis,
debido a la censura que fue objeto’.

En 1922 Fernando se cas6 con Margarita Restrepo, hija de Carlos Eugenio
Restrepo, presidente de Colombia entre 1910 y 1914. De este matrimonio tuvo cuatro
hijos. Fue magistrado del Tribunal Superior de Manizales (1921), juez segundo del
Circuito de Medellin (1928), ademas consul de Colombia en Génova (1932) y Marsella
(1933), a este ultimo lugar debid ser trasladado por presiones del gobierno de Benito
Mussolini. A propodsito de esta medida, Gonzalez y parte de la opinién publica
consideraron que la orden fue provocada por el descubrimiento de los apuntes que el
envigadefio habia tomado para la obra El hermafrodita dormido, notas motivadas a partir
de las impresiones acerca del fascismo y la sensualidad del arte plastico?.

En 1934 regresa a Colombia y se radica en Envigado. Cabe destacar que en 1936
recibe en Villa Bucarest al exiliado José Maria Velasco Ibarra, expresidente ecuatoriano,
con quien establece amistad y comparte ideas bolivarianas. En 1937 fallecen Carlos E.
Restrepo, su bordodn, y Enrique Olaya Herrera, a quien consideraba su enemigo. En 1940

se traslada a La Huerta del Aleman en Envigado, con el apoyo de sus amigos: el

' Los datos se toman de “Vivencia cronolégica” publicado por Ediciones Otraparte (Hidrén, 2014).

2 Afos después, Gonzalez sera diplomatico en Bilbao (1953) y Rotterdam (1953).



arquitecto Carlos Obregdn, el ingeniero Félix Mejia Arango y el pintor Pedro Nel Gomez,
con este ultimo fundara en 1938 el movimiento politico LAIN, La Izquierda Nacional,
mediante el cual lograra el cargo de asesor juridico de la Junta de Valorizacion de
Medellin en 1942.

En cuanto al grueso de sus obras, puede comenzarse por citar Viaje a pie (1929),
que publica con la intencién de mostrarle a los jovenes la Colombia conservadora de
Rafael Nufez. Luego, en conmemoracion del centenario de la muerte del Libertador,
escribe Mi Simén Bolivar (1930) y expone aspectos biograficos del précer por medio de
conferencias en Bogota y Manizales (1931). El primero de septiembre de 1931 viaja a
Venezuela con el propésito de conocer al presidente Juan Vicente Gomez, quien mas
adelante sera padrino de Simén, el ultimo hijo de Fernando.

Durante la Republica Liberal, Gonzalez escribira: Don Mirocletes (1932); El
Hermafrodita dormido (1933); Mi compadre (1934), en honor a Jun Vicente Gémez;
Salomé (1984); El remordimiento (1935); Cartas a Estanislao (1935), correspondencia
sostenida con su amigo, el filédsofo Estanislao Zuleta Ferrer; Los negroides (1936);
Antioquia (1936), revista que escribe, edita y financia; Nociones de izquierdismo (2000),
22 articulos para EI Diario Nacional de Bogota (entre abril y junio de 1937), con el fin de
apoyar la candidatura presidencial de Dario Echandia y el movimiento Colombia
Nacionalista. Ahos después, en el centenario de la muerte de Francisco de Paula
Santander, publica Santander (1940), Cierra su constancia editorial con E/ maestro de
escuela (1941) y el Estatuto de valorizacion (1942), este ultimo libro se genera durante
una etapa de ostracismo, periodo del que se destaca el viaje que realiza Fernando junto
con Pedro Nel Gémez a las ruinas de San Agustin. Este lapso de silencio editorial lo
suspende con la reactivacién de Antioquia (1945) y la redaccion de las columnas Arengas
politicas (entre febrero y marzo de 1945) para el periédico E/ Correo de Medellin, a
propdsito de la campana presidencial de 1946. A partir de 1945 entrara en un segundo
retiro, claro que anos después imprimira dos escritos misticos: Libro de los viajes o de
las presencias (1959) y La tragicomedia del padre Elias y Martina la Valera (1962), obra
dedicada a Jean-Paul Sartre y Martin Heidegger.

De manera pdéstuma se publicara la correspondencia: Mis cartas de Fernando

(1983), misivas intercambiadas entre el sacerdote jesuita Antonio Restrepo y Fernando



entre 1944 y 1963; Cartas de Ripol (1989), comunicacion que sostuvo el filésofo con el
sacerdote catalan Andrés Ripol entre 1963 y 1964; Cartas a Simon (1994), compendio
de la correspondencia que remiti6 Gonzalez a su hijo entre 1950 y 1959 y, por ultimo,
Correspondencia con Carlos E. Restrepo (1995), que atafie a los escritos compartidos
en 1922 y 1934. También se publicaron en 1984 Don Benjamin, jesuita predicadory en
1993, El pesebre, novena de navidad que Fernando escribid para radio en 1963, con la
colaboracion de Andreés Ripol.

Gonzalez instaurd, sobre todo en la Republica Liberal, una figura cruzada por la
accién y la contemplacién, con el propésito de reflexionar y proponer un nuevo ser politico
sobre la esencia del individuo y sus dimensiones personal, regional, nacional, continental
y cdsmica, a partir de un basamento mistico-estético. La estrategia sera criticar la moral
de la Hegemonia Conservadora en el libro Viaje a pie, describir los males
latinoamericanos en Mi Simdén Bolivar y exponer los métodos para conquistar el Gran
Mulato y conformar la Gran Colombia, a lo largo de los escritos publicados en las décadas
del 30 y 40. En este periodo se preocupara por la vida politica del pais, inclusive, en
1935 sera candidato a la Asamblea Departamental de Antioquia. Luego, 1941 marcara
el inicio de un periodo de ostracismo filoséfico.

La obra de Gonzalez dara cuenta del estudio de pensadores, entre ellos, Baruch
Spinoza, Arthur Schopenhauer, Friedrich Nietzsche y Emmanuel Kant, intelectuales
revolucionarios en su tiempo y criticos de las formas del poder. Ademas, con ellos
establecera un didlogo desde varios campos epistemoldgicos (antropologia, estética,
teologia, ética, psicologia, politica, sociologia y metafisica).

A partir del método sociologico-historico, de autores como Pierre Bourdieu, se
abordara la actuacion y pensamiento politicos de Fernando, individuo inmerso en redes
politicas e intelectuales de su tiempo; para tal propdsito se siguieron las relaciones que
Gonzalez establecio a partir de cargos publicos y viajes, de este modo se relatan, sobre
todo, las formas de asociacion politica y los momentos y lugares de enunciacion de las
ideas del pensador de Envigado.
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El presente trabajo se ubica en el periodo denominado Republica Liberal (1930-
1946)3, que suspende en Colombia los sucesivos gobiernos de la llamada Hegemonia
Conservadora (1886 hasta 1930). Y aunque segin Miguel Angel Urrego, en el libro
Intelectuales, Estado y Nacion en Colombia (2002), esta época no implicé cambios
profundos en la politica y la cultura del pais, en la primera administracion de Alfonso
Lopez Pumarejo (1934-1938) se introdujeron variantes en las condiciones de produccion
cultural y material y en la redistribucion de las fuerzas politicas, sin embargo, el
bipartidismo acendrado provocé que en muchos intelectuales el debate se diera sobre
las premisas de la época conservadora. De todas maneras, el crecimiento de la
urbanizacién e industrializacion, la consolidacion de la clase obrera y la modernizaciéon
industrial y técnica posibilitaron una transformacion drastica en el intelectual. Del mismo
modo, el pensamiento y el nivel de implicacion del intelectual con respecto de la politica
y las ideologias nacionales y mundiales, se vio condicionada por el conflicto colombo-
peruano (1932-1933), la Guerra Civil Espafiola (1936-1939), los nacionalismos europeos
(fascismo y nazismo), la Segunda Guerra Mundial (1939-1945) y las corrientes del
socialismo y comunismo.

En la Republica Liberal, preludio de El Bogotazo (suceso desencadenado por la
muerte de Jorge Eliécer Gaitan) y de La época de la violencia entre liberales y
conservadores, se dara la reforma a la constitucion politica de 1886 (1936); existira una
preocupacion por la conciencia y las almas de las personas, desde la religion y la
educacion; ocurriran movimientos de masas, se tratara el asunto de la tierra, entre otros
hechos. En este contexto se encontraran hombres publicos que regresaran de Europa,
tales como el pintor Pedro Nel Ospina, los lideres del liberalismo Jorge Eliécer Gaitan y
Alejandro Lopez, ademas, el dirigente conservador Laureano Gémez; estas figuras,
relacionadas de cierto modo con Fernando, tomaran parte del debate de las ideas y de
las acciones politicas, segun los campos de actuacion.

De otro lado, es incipiente el tratamiento del pensamiento politico de Gonzalez en
contraste con el acervo de reflexiones, relatos y articulos que disertan en torno a la obra,

3 Los presidentes de este periodo fueron: Enrique Olaya Herrera (1930-1934), Alfonso Loépez
Pumarejo (1934-1938 y 1942-1945) y Eduardo Santos (1938-1942).
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personalidad y mistica de este filésofo, memoria escrita que dispone la Corporacion
Otraparte de Envigado, casa museo dedicada a preservar y difundir el legado del filésofo.
Por tanto, este trabajo pretende continuar con las iniciativas de estudio sobre la
dimension politica del filosofo, entre las cuales existen antecedes esporadicos, a partir
de conferencias y textos que han abordado esta linea. Por ejemplo, en 1992 Alberto
Restrepo Gonzalez ofrece la conferencia “Fernando Gonzalez. Viajero de la identidad a
la intimidad” (Restrepo A. , 1992) y en 1996 revisa y amplia la biografia Testigos de mi
pueblo (Fernando Gonzalez, Porfirio Barba Jacob, Tomas Carrasquilla, El Indio Uribe,
Epifanio Mejia) (Restrepo A. , 1996). Ya en 1988 Javier Henao Hidron presenta el
discurso de recepcion en la Academia Antioquena de Historia, el cual titula: “Fernando
Gonzalez ante Bolivar, Santander y Juan Vicente Gémez’ (Henao, 1998). Un afio
después, el profesor Luis Fernando Macias escribe el articulo “La Estética como ética en
las obras de Fernando Gonzalez” (Macias, 1999). Luego en abril del 2000, Pedro Posada
Gomez participa en Coloquios Estanislao Zuleta, con la conferencia “Aproximacion al
pensamiento politico de Fernando Gonzalez” (Posada, 2000).

Afos mas tarde, en 2008, José Guillermo Anjel publica el articulo “Latinoameérica, un
viaje a la defensiva” (Anjel, 2008); en octubre de 2009, Frank David Bedoya Mufioz ofrece
la ponencia: “La vision critica y provocadora de Fernando Gonzalez sobre la
independencia de Colombia, Simén Bolivar y Santander” (Bedoya, 2009). En 2010, Diana
Pefuela Contreras produce el articulo “Fernando Gonzalez, educador latinoamericano:
pensamiento y rebeldia” (Pefiuela, 2010). En ese mismo afio, Eder Garcia Dussan
escribe el articulo “Notas sobre Santander y Mi Simoén Bolivar de Fernando Gonzélez
Ochoa: Una articulacion entre filosofia, historia y literatura” (Garcia E. , 2010), ademas
el filésofo Santiago Aristizabal Montoya ofrece la conferencia “Para leer a Mi Simén
Bolivar” (Aristizabal, 2010) y, un afo después, el mismo estudioso escribira “La nacion
que inventd Fernando Gonzélez” (Aristizabal, 2011). Por su parte, Carlos Andrés
Londofio Agudelo, en abril de 2011, emite la conferencia “El camino a Otraparte. Lectura
critica de América Latina desde Los negroides de Fernando Gonzalez” (Londofio C. ,
2011).

Ya en el ultimo lustro, se encuentran tres trabajos editoriales que profundizan en la

dimension politica de Gonzalez, el primero es el libro Negroides, simuladores,
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melancolicos, que en 2012 escribe el académico Efrén Giraldo (Giraldo E. , 2012); el
segundo, consiste en el articulo que en 2015 escribe Damian Pachén Soto, titulado: “El
pensamiento politico de Fernando Gonzalez Ochoa: del Rastacuerismo a la
Autoexpresion del individuo” (Pachon, 2015); mientras que el tercer trabajo, se presenta
en noviembre de 2016, cuando el Fondo Editorial Universidad Eafit publique el libro
Fernando Gonzalez. Politica, ensayo y ficcion (Giraldo & Efrén Giraldo, 2016), texto que
comprende ensayos de investigadores nacionales e internacionales, tales como: Antonio
Rivera Garcia, Carlos Andrés Salazar Martinez, David Murcia, Efrén Giraldo, Jorge
Giraldo Ramirez, José Luis Villacafias, Paula Andrea Marin Colorado, Santiago
Aristizabal Montoya y Sergio Palacio. Ahora bien, para el presente trabajo interesa la
segunda seccion del libro, dedicada al pensamiento de Fernando a partir de la historia
de las ideas, la sociologia del intelectual y la politica*.

Partiendo de estos antecedentes, se pretende aportar a la interpretacion y discusion
del pensamiento y actuacién politica de Fernando Gonzalez, sobre todo desde dos
dimensiones: estética y mistica, en especial, sobre postulados de Baruch Spinoza y
Ralph W. Emerson. De este modo se ve oportuno integrar dos de los filosofos que el
pensador de Otraparte refiere en pocas ocasiones, pero de manera sentida y profunda,
y que soportan y proponen ciertas lineas de lectura de la obra politica de Fernando, la
cual va mas alla de las referencias comunes a la hora de emprender este tipo de estudios
sobre Gonzalez, como son: Mi Simén Bolivar, Los negroides, Nociones de izquierdismo,
Revista Antioquia, Santander y Arengas politicas.

La estructura del presente trabajo se compone de un primer capitulo que expone
claves interpretativas para la figura del intelectual que cruza a la arena politica, ademas

para dimensionar la mistica y la estética en el pensamiento de Fernando Gonzalez y, en

4 Segun el prélogo del libro: “En primer lugar, Jorge Giraldo se ocupa, precisamente, de un vacio en la
literatura critica sobre Fernando Gonzalez: la de sus ideas politicas. Luego de revisar algunos de sus
conceptos, y de rastrear cronolégicamente sus pronunciamientos sobre diversos topicos, el autor examina
las ideas de Gonzalez a la luz del concepto de metapolitica, tomado de Gramsci y Scheler, y que podria
entenderse como critica de la cultura politicamente orientada. Antonio Rivera pasa revista a las ideas de
Gonzalez y observa, al final, su relacion con los caudillos suramericanos. En este ultimo tema se detiene
David Murcia para ver alli un arquetipo que cumple papeles argumentativos y narrativos. Por ultimo, José
Luis Villacafas analiza las ideas politicas y sociales de Gonzalez partiendo del dispositivo de creacién
autoral usado por Gonzalez, a saber, la del uso de una figura ficcional (Lucas Ochoa) para atribuirle el
origen de sus ideas” (Giraldo & Efrén Giraldo, 2016).
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detalle, en el nacionalismo que profeso, sobre esta seccidon sera fundamental George
Mosse, con la obra La naturalizacion de las masas. Simbolismo politico y movimientos
de masas en Alemania desde las Guerras Napolednicas hasta el Tercer Reich (2005).
Luego se ensayara, a partir de Spinoza y Emerson, una linea de lectura en las siguientes
vertientes: el propdsito de Gonzalez de prescindir de los intermediarios politicos, la
creacion del hombre bello y virtuoso, la promocion de la politica de las pasiones, la
vivificacion y disciplina de los pueblos, el despliegue de la energia sexual como fuerza
creadora y la propuesta del simbolismo para la accion politica. Este apartado inicial
concluira con la referencia del comienzo de la vida publica de Fernando y del viaje a pie
que relatara para denunciar el pais confesional ante la juventud de su tiempo.

El segundo y tercer capitulos se compusieron en registro narrativo, puesto que la vida
de Gonzalez y su pensamiento politico se traslapan de manera dinamica y significativa,
por tanto, se tratara de ofrecer un contrapunto entre hechos historicos del filésofo,
apartes de sus obras y el pensamiento que desplegd en cartas, anotaciones, entrevistas
y escritos en libros y periddicos. Cabe resaltar que para este ejercicio se dispuso,
ademas, del archivo de prensa que recopild Alfonso Gonzalez, hermano y agente
editorial de Fernando, y que la Corporacion Otraparte conserva de manera inédita.
Infortunadamente, el documento presenta vacios en las referencias de paginas, fechas
y autores de varios de los articulos, sin embargo, alberga piezas esenciales en las cuales
Gonzalez despliega explicaciones, ejemplos y nociones para promover la accion politica.

Entonces, la segunda parte de este proyecto relata los viajes que emprendid
Gonzalez para conocer a Juan Vicente Gomez en Venezuela y a Benito Mussolini en
Italia, a propésito de su estadia en Génova como consul. Esta etapa sera esencial tanto
en creacion editorial como en los estudios que realiza Fernando para medir la conciencia
de estos hombres y encontrar al superhombre encarnado, el cual habia prefigurado en
Mi Simén Bolivar. Luego en el tercer capitulo se relatara la accién y motivaciones
politicas que despliega Gonzalez a su regreso a Colombia, en una primera etapa (1934-
1941), muy prolifica en escritura y en entusiasmos politicos, sobre todo en tiempos de
comicios. Afos después vivira una segunda fase (1945-1946) en la cual reactivara el
ardor critico en vispera de las elecciones de 1946. Es oportuno anotar que en este

capitulo se suman los regresos al pais de Pedro Nel Gomez, Laureano Gémez, Alejandro
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Lépez y Jorge Eliécer Gaitan, especie de desembarco de viajeros provenientes de
Europa, tal como Gonzalez. Sobre todo, estas figuras se presentan con el propésito de
configurar el contexto de las ideas y modos de accion politica en Colombia durante la
época, ademas cada una de ellas terminara de relacionarse, en los asuntos publicos de
un pais ad portas de la época de la violencia, con un Fernando convencido que el hombre
era dios para el hombre, sin embargo, en la Colombia de la Republica Liberal, el
envigadefio consideraba que el hombre era un dios miserable.

Por ultimo, cabe anotar que el material que a continuacion se presenta es parte de
un proyecto de estudio mas amplio, que integra la figura intelectual, politica y editorial de
Fernando Gonzalez, investigacion que pretende continuarse en el doctorado. Por tanto,
para la maestria se seleccion6 el contenido que era pertinente a la linea politica del
fildsofo, de un compendi6é ya elaborado y que conoce la asesora, profesora Patricia
Cardona, en el cual se desarrollaron, entre otros aspectos: las relaciones entre Gonzalez
y Carlos E. Restrepo, durante la etapa que el pensador vivio en Manizales; la
intelectualidad que encontré en Caldas en 1921; las relaciones con la intelectualidad
venezolana de 1931; los contactos con Tomas Carrasquilla, Teresa de la Parra,
Laureano Vallenilla Lanz, Baldomero Sanin Cano, Thornton Wilder, Alfredo Vasquez
Cobo, entre otros; la recepcion, censura y debate en Colombia en torno a E/ hermafrodita
dormido; las vicisitudes en Génova, Marsella y Paris; los sucesivos viajes a la sensual
Roma; el enfrentamiento contra la juventud nacionalista del partido conservador; el
periplo que en 1941 realiza a las ruinas de San Agustin con Pedro Nel Gomez y Juan
Freire, hallazgo que ha suscitado la busqueda de un video inédito por parte los
responsables de la Casa Museo Otraparte; el paso por la Junta de Valorizacion de
Medellin, que develd tanto las actas elaboradas por Gonzalez como su firma que expuso

el Archivo Historico de Medellin en la Fiesta del libro.
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CAPITULO 1. CLAVES PARA LEER EL PENSAMIENTO POLITICO
DE FERNANDO GONZALEZ

1.1INTELECTUALES Y PODER

La sociologia ofrece, entre otras, una forma de estudio sobre los grupos sociales. Es
asi que para sentar las bases sobre la relacion entre poder y élites intelectuales se parte
de la dinamica desarrollada por Pierre Bourdieu con la Teoria de los campos, sobre todo
y para el presente trabajo sera esencial las condiciones que comprenden el campo
intelectual:

la relacion que un creador sostiene con su obra vy, por ello, la obra misma, se
encuentran afectadas por el sistema de las relaciones sociales en las cuales se
realiza la creacion como acto de comunicacién o, con mas precision, por la posicion
del creador en la estructura del campo intelectual (la cual, a su vez, es funcion, al
menos en parte, de la obra pasada y de la acogida que ha tenido). Irreductible a un
simple agregado de agentes aislados, a un conjunto de adiciones de elementos
simplemente yuxtapuestos, el campo intelectual, a la manera de un campo
magnético, constituye un sistema de lineas de fuerza: esto es, los agentes o sistemas
de agentes que forman parte de él pueden describirse como fuerzas que, al surgir,
se oponen y se agregan, confiriéndole su estructura especifica en un momento dado
del tiempo (Bourdieu, 2002, pag. 9)

Bourdieu examinara bajo la nocion de campo -y en relacion con los conceptos de
habitus y capital-, los campos: politico, cientifico, cultural y de poder. De ellos, el campo
cultural sera el escenario donde se compita por los recursos escasos y por la
acumulacion del capital cultural o bienes simbdlicos para lograr prestigio. Ademas, en
este campo, como en los demas que trata el socidlogo francés, se dara un proceso de
autonomizacion en relacion con la modernidad.

Sin embargo, aunque cada campo se caracteriza por ese proceso de
autonomizacién, los miembros de las élites intelectuales participan de arenas diferentes
a la cultura, en roles, tales como: empresarios, comerciantes, periodistas, cientificos y
politicos. Este fenémeno es sefialado por Angel Rama en La ciudad letrada (1998),
cuando refiere otros oficios de los intelectuales, no obstante el prestigio de las letras:

Pero esta concentracion en el orbe privativo de su trabajo —la lengua y la
literatura- que tan beneficiosa habria de ser para el desarrollo de las letras
latinoamericanas, no los retrajo de la vida politica, a pesar de que muchos tuvieron
conciencia de que en ella despilfarraban energias que hubieran sido mas eficientes
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aplicadas a la produccion artistica, la cual fue percibida como alto valor, tanto o mas
importante para la sociedad que las actividades politicas, periodisticas, diplomaticas,
o meramente mundanas (Rama, 1998, pag. 45).

Por su parte, Edward Said, en Representaciones del Intelectual (1996), plantea la
naturaleza de esta figura social desde un estudio critico contemporaneo y en relacion
con las miradas de teodricos como Antonio Gramsci, Julien Benda y Edward Shils. En su
aventura descriptiva y taxondmica, Said relaciona los dos tipos de intelectuales
propuestos por Gramsci: los fradicionales (profesores, sacerdotes y administradores) y
los intelectuales organicos que pertenecen a clases y corporaciones con el fin de
contribuir al dominio de las empresas. Este enfoque, que ubica al intelectual en un campo
donde se produce y distribuye conocimiento, lo contrapone a la definicién de Benda como
‘reducido grupo de reyes-fildsofos superdotados y moralmente capacitados que
constituyen la conciencia de la humanidad” (Said, 1996, pag. 23).

Para Said la primera definicidn es muy general, mientras que la segunda reduce el
campo del intelectual a “una clerecia, criaturas sumamente raras de hecho, porque se
atienen a pautas de verdad y justicia eterna que no son precisamente de este mundo”
(Said, 1996, pag. 24). Sin embargo, en contraposicion a estos enfoques, Said declarara
que un intelectual es un individuo con un papel publico especifico en la sociedad que no
puede limitarse a ser un simple profesional sin rostro, un miembro competente de una
clase que unicamente se preocupa de su negocio (Said, 1996, pag. 28).

Entonces, de un lado, las caracteristicas de responsabilidad publica y de autonomia
seran las bases del intelectual que configura Said, mientras que, de otro, el volumen de
este grupo social también podra compartir la idea de universalidad de Julien Benda, la
cual implica que estos roles no estan limitados ni por fronteras nacionales ni por la
identidad étnica, ademas, en los cuales el exilio, mas metafisico que fisico, se manifiesta
con visos de melancolia.

Ahora bien, Said plantea tres presiones que padece esta figura en el mundo moderno:
1. Especializacion; 2. Profesionalismo; y 3. Tendencia al poder y la autoridad
(requerimientos y prerrogativas como funcionarios). Aunque en el siglo XIX y la primera
mitad del siglo XX la especializaciéon no es un factor de presion para el intelectual, si lo

sera el profesionalismo puesto que la academia y la multiplicacién de autoridades con el
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poder de consagrar, como plantea Bourdieu, convertiran los titulos en un requisito para
los grupos letrados que quieran lograr un capital cultural significativo, inclusive, los
honoris causa comenzaran a validar la experiencia, las actividades y los métodos
autodidactas.

Con respecto de la tercera presion que marca Edward Said, ésta pareceria mas
inherente a la dinamica del intelectual, tanto asi, que no sdélo en la época post-
independentista sino en la colonia, estos grupos alfabetizados actuaron como parte del
poder y de la autoridad de las instituciones espanolas, luego republicanas y, en pleno
siglo XX, de facciones y partidos politicos.

Y es que las élites intelectuales en Latinoamérica y en Colombia no soélo fueron
grupos fundacionales de los proyectos de nacion y de la configuraciéon de la identidad
continental, sino que hicieron parte activa de la colonizacion ibérica desde un apostolado,
de corte narrativo, que fue paralelo a la misién evangelizadora, fendmeno que se
concentrd en los poblados principales y que configuré lo que Angel Rama llamé /a ciudad
letrada:

En el centro de toda ciudad, segun diversos grados que alcanzaban su plenitud
en las capitales virreinales, hubo una ciudad letrada que componia el anillo protector
del poder y el ejecutor de sus 6rdenes: Una pléyade de religiosos, administradores,
educadores, profesionales, escritores y multiples servidores intelectuales, todos esos
que manejaban la pluma, estaban estrechamente asociados a las funciones del poder
y componian lo que Georg Friederici ha visto como un pais modelo de funcionariado
y de burocracia (Rama, 1998, pag. 23)

Esa supremacia de la ciudad letrada se debi6 a condiciones, tales como:
e Los miembros de las élites conformaron grupos diferenciados de lo rural.
e Estos grupos manejaron los instrumentos de la comunicacién social con los
cuales cumplieron funciones de ideologizacion del poder.
e Fueron los unicos ejercitantes de la escritura, frente a la sociedad analfabeta.

e Sacralizaron la escritura dentro de la tendencia gramatoldgica europea.

A partir de ahora, la relacion entre el mundo urbano de las élites y el tratamiento del
mundo rural sirvio de base a los nacionalismos, mientras que el dominio de los
instrumentos de comunicacion, en su mayoria de los impresos, posibilité disponer de

escenarios de los debates del poder.
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Con respecto de la distincion rural-urbano, podria aseverarse que radica en que este
grupo social, segun Carlos Altamirano, director de la Historia de los intelectuales en
Ameérica Latina (2008), actuo en el escenario de las grandes ciudades donde los centros
educativos y culturales se consolidaron y contribuyeron a la diaspora del modus colonial
y, luego de la independencia, a la formacion en las ideas modernas. Sin embargo, esta
separacion entre lo rural y lo urbano desaparecera en el siglo XIX por medio de las
producciones literarias que contribuyeron a expandir los ideales nacionales y que
tomaron lo popular y lo bucdlico como parte de la expresién y del sentimiento del pueblo,

muy propia del romanticismo:

La constitucion de las literaturas nacionales que se cumple a fines del XIX es un
triunfo de la ciudad letrada, la cual por primera vez en su larga historia, comienza a
dominar a su contorno. Absorbe multiples aportes rurales, insertandolos en su
proyecto y articulandolos con otros para componer un discurso autbnomo que explica
la formacion de la nacionalidad y establece admirativamente sus valores (Rama,
1998, pag. 35).

En este punto, Miguel Angel Urrego en Intelectuales, Estado y Nacién en Colombia.
De la guerra de los mil dias a la Constitucion de 1991 (2002), sostiene que el
romanticismo se caracterizo por la apologia a la subjetividad, exaltacién del sentimiento
como realizacidon humana, fidelidad a los hechos histéricos, sensibilidad frente a la
naturaleza e impulso de la idea de progreso. Para el autor, tanto el costumbrismo como
el mismo romanticismo ayudaron a institucionalizar lo popular desde la mirada de las
élites.

En este punto cabe partir del estudio que realiza Urrego del intelectual y su relacion
con el Estado, en el cual establece tres etapas histéricas: primera: subordinacién a los
partidos tradicionales; segunda: ruptura y creacion de un campo cultural (1961-1982); y
tercera: reintegracion al Estado a partir de los afios ochenta.

Acerca de la primera etapa, que comprenderia el siglo XIX hasta mediados del siglo
XX, para el caso colombiano, la relacion entre el intelectual y el Estado estuvo cruzada
por la hegemonia conservadora -y luego, la Republica Liberal-, por el poder de la Iglesia
y por el conflicto entre los partidos. Ademas, el caracter centralista de la carta

constitucional de 1886 marcd una representacion tanto de la nacion como del ser
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intelectual a partir de los valores de la sociedad capitalina, en los cuales predominaban
los miembros de profesiones liberales, entre ellos abogados y gramaticos, quienes
elevaron la poesia por encima de los otros géneros escritos. Ese sentido centralista es

advertido por Urrego, cuando escribe:

En el proyecto de la Regeneracion, la nacion se concibe exclusivamente para el
centro, para el altiplano cundi-boyacense, que era catdlico y conservador. Por ello,
de la Constitucion de 1886 emergié un centralismo politico y en el terreno cultural se
recurrié a la recreacién de un mito en decadencia y carente de toda posibilidad de
integracion de la nacién: el de Bogota como la Atenas suramericana, el cual se
fundaba sobre otra ficcién: el “cachaco” bogotano como arquetipo nacional (...) vy,
paralelamente, se elabora una representacion de lo popular desde una perspectiva
racista y clasista (Urrego, 2002, pag. 50).

El centralismo sera caracteristico del periodo de post-independencia, debido a que
las élites intentaron configurar la nacién y, de este modo, difundir una conciencia
integradora ante la diversidad de regiones que compondrian el pais; sin embargo la
realidad fue otra, ya que las clases dirigentes, en la definicion de los limites territoriales,
obviaron, por ejemplo, las etnias en las nuevas leyes y en los ideales importados; ademas
el nuevo sistema no sobrepaso los mercados regionales ni la experiencia de lo vivido de
cada pueblo para agruparlo en un proyecto de identidad nacional.

En los albores de la nacion, las élites andaban a tientas en medio de una geografia
que, en su mayor parte, era inhdspita; negociaban mediante formas rudimentarias de
produccion y comercializacion, y oscilaban entre la region y el pais desde intereses
econdmicos, religiosos, étnicos, politicos e ideoldgicos. A propdsito, la investigadora
Maria Teresa Uribe de Hincapié plantea tres dimensiones basicas del hecho nacional,
omitidas en la creacion de la nacion:

e El tejido nacionalitario, como el conjunto de rasgos culturales construidos a lo

largo de la historia.

e La identidad nacional, como conciencia colectiva y como fuerza integradora que

mantiene y reproduce la cohesion.

e La territorialidad, como referente espacial que define un ambito de expansion de

la entidad y del poder de dominacion y control politico (Uribe de H., M., 1993, pag.
33).



20

Sobre estas falencias el sentido de identidad se dispersd, fendbmeno que se dio a
partir de la pugna de intereses regionales y de la divisién profunda en el intento de nacion,
concretandose en guerras civiles y federalismo, e instaurandose la violencia como
aglutinante de los pueblos en su asilamiento, mientras los estamentos centrales no
lograron credibilidad en contravia de la necesidad de proclamarse como 6rganos
legitimos.

Aunque algunos articulistas como Alvaro Pineda Botero (Pineda Botero, 1997, pag.
6) afirman que “el regionalismo se fortalecié cuando reaccion6 contra el nacionalismo
absorbente de la capital”, se debe entender “nacionalismo absorbente” como un poder
que se alternaba en ambos partidos (liberal-conservador), en una minoria que poseia el
monopolio de la fuerza militar y que trataba de imponer su ideal de nacién con base en
la violencia y en gravamenes frecuentes; pero, a la vez, el rechazo al poder central estaba
articulado por las conveniencias econdmicas y politicas propias de cada region, hechos
que se manifiestan en las divisiones entre los mismos partidos a lo largo del siglo XIX,
en una nacién poco solidificada.

Ademas, la heterogeneidad econdmica del Virreinato, segun Maria Teresa Uribe y
Jesus Maria Alvarez, y la pluralidad de procesos de trabajo en las diferentes actividades
productivas establecieron estilos de vida, relaciones de poder con grupos de presion
diversos, que escindieron aun mas la conciencia regidn-nacidén, como se evidencia en el
caso antioqueno (Uribe M. y., 1987, pag. 54).

También la fragmentacion cultural de las distintas etnias, diseminadas por el territorio
y con su menor o mayor grado de resistencia hacia la dominacion de los blancos, ayudé
a dividir mas la sociedad y la cultura nacional. Este fendbmeno, que venia desde la
conquista, se agudizé cuando los partidos liberal y conservador se fundaron dejando de
lado parte de la sociedad, con proyectos de conveniencia econdmica y politica, aunque
siempre en nombre del pueblo.

Lo anterior muestra el camino tortuoso de la configuracion de nacion, empresa que
no establecié una identidad clara, y que en cambio fortalecié los imaginarios de las
identidades regionales que clamaban, de acuerdo con los intereses, el federalismo o el
centralismo sin mayor conciencia de un proyecto nacional. Ademas, en este periodo las

élites no gozaron de la autonomizacion de los campos propuesta por Bourdieu, sino que
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integraron a sus producciones simbodlicas actuaciones politicas, econdmicas y
comerciales.

Para el caso de las élites intelectuales de Antioquia en la segunda mitad del siglo
XIX'y primera parte del siglo XX, las representaciones discursivas sobre la regién y la
nacion se dinamizan durante el federalismo (1853-1886), la Hegemonia Conservadora
(1886-1932) y la Republica Liberal (1932-1946). Momento histérico donde se evidencia
una produccion escrita en torno al binomio nacion-region en relacion con las
constituciones politicas (1853, 1858, 1863 y 1886); las proclamaciones y desarrollo de
guerras civiles (1854, 1860, 1876, 1885); las elecciones presidenciales; la produccion
literaria, filoséfica, cientifica y poética de los intelectuales; el componente racial; el
fortalecimiento de las ideologias politicas; la edicion de peridédicos regionales y
nacionales, entre otras.

Sobre este periodo, el investigador Juan Camilo Escobar V. analiza en el articulo “La
historia de Antioquia, entre lo real y lo imaginario. Un acercamiento a la version de las
élites intelectuales del siglo XIX” (Escobar, 2004), las narraciones que produjeron los
historiadores, médicos, abogados, periodistas, clérigos, genealogistas, literatos y
artistas. Estos personajes narran las representaciones e imaginarios de identidad de la
region a partir de la reinterpretacioén del pasado —con el debate sobre el origen vasco del
antioqueno-; la relacion entre las condiciones geograficas y psicologicas del antioquefio
—la montafa que determina el caracter aguerrido-; el debate sobre el componente racial
—donde se proclama la raza blanca y la eugenesia-; la condicion comercial del paisa; y
el posicionamiento de dos macrorelatos: progresar y civilizar.

Esta especie de ideologizacion de las tendencias dominantes se cristalizdé en el
monopolio de los medios impresos por parte de las élites intelectuales. La labor publica
que caracteriza estas figuras —segun Said- se vivié desde el poder politico y econémico
en los periddicos, revistas y pasquines que sirvieron como centros de convergencia de
estos personajes y como soportes para azuzar las contiendas: se enfrascaron en litigios
retéricos y amenazas, donde el nombre de Antioquia o de Colombia aparecia mancillado
o glorificado y la auto-representacion de las élites dependia de los intereses politicos de

cada partido.
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En muchos de estos medios de la segunda mitad del siglo XIX, la lucha partidista
sera la piedra de toque principal para definir la unidad de élite politica y regional y perfilar
al contrario. En ocasiones, los liberales tildaron a los conservadores antioquefios de
federalistas, separatistas y reaccionarios contra la nacion. Desde la prensa se exhibid
una lucha de rumores de guerra, levantamientos, compra de armas, leyes contradictorias
y opresoras, debates que sirvieron de plataforma al partido liberal y a sus medios escritos
para atacar permanentemente a los conservadores antioquefios o “ultramontanos”, como
los denominaban. Mientras que la prensa conservadora tomaba, en la mayoria de las
ocasiones, una posicién contestataria a las misivas y atiborraba sus periddicos de
argumentaciones de paz, de felicidad antioquefia, desmentia los rumores de
levantamiento y siempre permanecia atenta a responder cualquier refutacion.

Y aunque la Hegemonia Conservadora cayé en la década del 30, el grueso de los
intelectuales en Colombia continué adscrito a los partidos en el periodo de la Republica
Liberal (1932-1946), no obstante, se presentaron acciones contraculturales por parte de
facciones socialistas, comunistas y anarquistas de donde surgieron artistas militantes de
su arte como Luis Vidales. Ademas, con el ascenso al poder por parte de los liberales se
presentaron hechos significativos en el campo cultural, entre ellos:

. en primer lugar, la irrupcion de una nueva generacion de artistas que
rompieron (sic) con las tematicas y con las opciones estéticas imperantes: Leon de
Greiff, Porfirio Barba Jacob, Piedra y Cielo, en la poesia; Fernando Gonzalez, César
Uribe Piedrahita, Eduardo Caballero Calderén y José Antonio Lizarazo, en la novela
y el ensayo. En segundo lugar, los jévenes intelectuales ejercieron una reflexion
sobre los problemas nacionales, destacandose los ensayos de Luis Lépez de Mesa
—De cémo se ha formado la nacién colombiana- y German Arciniegas —Biografia del
Caribe-. Asimismo, se incorporaron temas historicos y sociales en las tramas de las
novelas, tal como acontecié con Uribe Piedrahita —Toa- y Osorio Lizarazo —La
cosecha y El Hombre bajo tierra (Urrego, 2002, pag. 62).

Otros hechos significativos de la Republica Liberal fueron la aparicién de escritos de
intelectuales con claro objetivo politico (Jorge Zalamea y Osorio Lizarazo); la
incorporacion de intelectuales a la burocracia estatal para impulsar actividades culturales
(Jorge Zalamea); y la formacion de grupos de intelectuales alrededor de revistas, que
dinamizaron las discusiones politicas y culturales (Los Nuevos y Los Leopardos).

La actividad de estas élites incluyé una conexion con ideas e intelectuales de otros

paises mediante viajes, correspondencia y circulacion de publicaciones; sin embargo,
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Miguel Angel Urrego sostiene que esta transaccion con las tendencias foraneas fue muy
fragmentaria y difiere de la regularidad que presentaron otros paises del continente,
aunque se detectaban intelectuales con cierto conocimiento de los principales debates
estéticos, literarios, politicos y filoséficos de la época, entre ellos Fernando Gonzalez.
Ahora bien, con respecto del ambito profesional, en esta primera etapa el intelectual
tendia a constituirse en un cuerpo profesional (ideologia de los artistas vy
profesionalizacion —sobre todo escritor), vinculado preferiblemente a la prensa, como una
forma de subsistencia. Estas caracteristicas llevaran a la élite a consolidar su
autonomizacion como campo cultural, y la hara diferente de la politica y la economia,
claro que también rechazara la burguesia y lo popular. En este caso, Urrego sostiene:

En Colombia, el surgimiento de la autonomia del campo cultural requirié de los
intelectuales el rechazo tanto al orden conservador clerical como al orden burgués
en proceso de constitucion. Lo primero era una condicion para el desarrollo de la
libertad necesaria del creador. Lo segundo hacia parte de una tendencia mundial,
gue ya se habia consolidado en Francia con los casos de Flaubert, Baudelaire, y por
supuesto, Zola” (Urrego, 2002, pag. 72).

Con respecto de este punto, Urrego plantea que el intelectual tenia dos caminos: la
creacion (contra el modelo de la Regeneracién) y la disidencia politica. En cuanto a la
disidencia estética el autor, tomando los ejemplos de José Asuncion Silva y José Maria
Vargas Vila, considera que

pasaba, a su vez, por el rechazo a la moralidad catolica y burguesa a través de
la vida bohemia, el desprecio a la jerarquia de los valores burgueses y la adopcion
de un estilo de vida que negara la doble moral, y, especialmente, pasaba por el
enfrentamiento, desde la vanguardia, a los modelos institucionalizados de lo bello,
del arte y de lo adecuado (Urrego, 2002, pag. 92).

Ya para 1936, el intelectual predominante era el maestro, dejando de lado la figura
del poeta que marco la Hegemonia Conservadora. Ello se explica en que el debate de
los liberales contra la Iglesia Catdlica le brindé a este grupo social mayor campo de
accion en el tema de la educacion, ademas de que contd, entre otras plataformas, con
las revistas del estado para difundir ideas. De otro lado, aunque fue un periodo de cierta
emancipacion de las formas, paraddjicamente en esta década habra una vuelta al
hispanismo desde periddicos liberales y conservadores que apoyaban a Francisco

Franco, como fue el caso de E/ Colombiano de Medellin, diario que debié disminuir el
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tiraje de sus ejemplares, puesto que ya escaseaba el papel periddico ante la gran oferta
de informacién sobre el pais ibérico.

Otra tarea del intelectual en la Republica Liberal ya no sera la narracion identitaria
del sentido nacional, sino la movilizacion social, puesto que se consideraba que los
conservadores habian dejado de lado al pueblo y a los campesinos en su proyecto

politico.

1.2 MIiSTICA Y ESTETICA EN LA CONCEPCION POLITICA DE FERNANDO
GONZALEZ

En el pensamiento politico de Fernando Gonzalez se advierte claramente la
influencia de Arthur Schopenhauer, en nociones como voluntad y representacion;
Friedrich Nietzsche, con respecto del superhombre, la doctrina del amor o la filosofia con
martillo, entre otros conceptos; también Herbert Spencer gravitara desde el
evolucionismo social con ciertas apreciaciones sobre economia. Del mismo modo, a
propdsito de la educacién jesuita de Fernando, resulta coherente que San Ignacio de
Loyola se encuentre en la concepcion politica del filosofo de Otraparte, en relacion con
la actitud guerrera, los ejercicios espirituales que conllevan la técnica de composicion, la
cual consiste en vivir la remembranza con los cinco sentidos, como ilustracion se cita el
siguiente ejercicio:

20 preambulo. El 2: composicion viendo el lugar: aqui sera ver la grande
capacidad y redondez del mundo, en la qual (sic) estan tantas y tan diversas gentes;
asimismo, después, particularmente la casa y aposentos de nuestra Sefora, en la
ciudad de Nazaret, en la provincia de Galilea (...). 10 puncto (sic). El primer puncto
(sic) es ver las personas, las unas y las otras; y primero las de la haz (sic) de la
tierra, en tanta diversidad, asi en trajes como en gestos: unos blancos y otros negros,
unos en paz y otros en guerra, unos llorando y otros riendo, unos sanos, otros
enfermos, unos nasciendo (Sic) y otros muriendo, etcétera. 20: ver y considerar las
tres personas divinas como en el (sic) su solio real o throno (sic) de la su divina
majestad, como miran toda la haz y redondez de la tierra y todas las gentes en tanta
ceguedad, y como mueren y descienden al infierno. 3o: ver a nuestra Sefiora y al
angel que la saluda, y reflitir (sic) para sacar provecho de la tal vista. 20 puncto. El
20: oir lo que hablan las personas sobre la haz (sic) de la tierra, es a saber, cémo
hablan unos con otros, como juran y blasfemian, etc.; asimismo lo que dicen las
personas divinas, es a saber: "Hagamos redempcion (sic) del género humano", etc.;
y después lo que hablan el angel y nuestra Sefiora; y reflitir (sic) después, para sacar
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provecho de sus palabras. 30 puncto (sic). El 3o0: después mirar lo que hacen las
personas sobre la haz (sic) de la tierra, asi como herir, matar, ir al infierno, etc.;
asimismo lo que hacen las personas divinas, es a saber, obrando la sanctisima
incarnacion (sic), etc.; y asimismo lo que hacen el angel y nuestra Sefiora, es a saber,
el angel haciendo su officio (sic) de legado, y nuestra Sefiora humiliandose (sic) y
haciendo gracias a la divina majestad, y después reflectir (sic) para sacar algun
provecho de cada cosa destas (sic) (San Ignacio de Loyola, 1977, pag. 17).

Igualmente, es manifiesta la influencia de Socrates, sobre todo en la practica del
condcete a ti mismo, el daimén o demonio interior y el amor casto por la belleza;
asimismo, en Jesucristo, Gonzalez encontrara el amor y, por ende, el perdébn como
manera de detener la venganza infinita entre los hombres. Por su parte, San Pablo sera
un ejemplo de lucha contra los demonios. Por ultimo, es evidente la presencia de Simén
Bolivar, no solo por las motivaciones y los propositos que esgrimié en la lucha por las
independencias, o por confiar en la perfectibilidad del hombre, desde los binomios: moral-
luces y orden-disciplina, sino también por la vida consagrada a liberar mental y
fisicamente las naciones.

Claro que estas influencias no solo son identificables por las referencias directas
que el fildsofo de Otraparte dispone a lo largo de su obra, sino por los enfoques con los
cuales interpreta y propone el ser politico, aborda el problema de la region, la nacién y la
continentalidad, intenta refundar la génesis de Latinoamérica, analiza los lideres
nacionales y mundiales y explica y participa de una época que considerd que las formas
del mundo se desgarraban ante el desborde de manifestaciones del espiritu humano. No
obstante, a la variedad y riqueza de estas fuentes y experiencias, ciertos postulados de
Baruch Spinoza y Ralph Waldo Emerson ofrecen posibilidades de enriquecer el estudio
de la concepcion politica de Gonzalez, sobre todo desde las dimensiones mistica y
estética, como parte del sustrato de las ideas y actuaciones de Fernando como hombre
politico.

En este orden de ideas, de la triangulacion de las obras de Gonzalez, Spinoza y
Emerson, se deduce un enfoque panteista, en el cual Dios se despersonifica y, de cierto
modo, se traslapa con la naturaleza. Para ilustrar esta hipdtesis es adecuada la
explicacion de Baruch sobre Dios y el derecho natural, teniendo presente que, para

Spinoza, Dios es la substancia y causa de si mismo:
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3. A partir del hecho de que el poder por el que existen y actuan las cosas
naturales, es el mismisimo poder de Dios, comprendemos, pues, con facilidad qué
es el derecho natural. Pues, como Dios tiene derecho y el derecho de Dios no es otra
cosa que su mismo poder, considerado en cuanto absolutamente libre, se sigue que
cada cosa natural tiene por naturaleza tanto derecho como poder para existir y para
actuar. Ya que el poder por el que existe y actia cada cosa natural, no es sino el
mismo poder de Dios, el cual es absolutamente libre. 4. Asi pues, por derecho natural
entiendo las mismas leyes o reglas de la naturaleza conforme a las cuales se hacen
todas las cosas, es decir, el mismo poder de la naturaleza. De ahi que el derecho
natural de toda la naturaleza y, por lo mismo, de cada individuo se extiende hasta
donde llega su poder. Por consiguiente, todo cuanto hace cada hombre en virtud de
las leyes de su naturaleza, lo hace con el maximo derecho de la naturaleza y posee
tanto derecho sobre la naturaleza como goza de poder (Spinoza, 1986, pag. 85).

De lo anterior, vale resaltar la idea que sera fundamental para el pensamiento de
los tres filosofos, la cual consiste en que cada cosa tiene el derecho y el poder para existir
y actuar, ademas que ese derecho encontrara sus limites hasta donde llegue el propio
poder. Sera a partir de esta proposicion que podra leerse la comprension que hacen
Gonzalez y Emerson de la potencialidad (y por ende posibilidades de evolucion y
perfeccion) del ser humano, quien participa de la substancia de Dios y de la Naturaleza
y, en consecuencia, se entendera el despliegue de pensamientos, técnicas y paradigmas
que ambos afirmaron practicar y que ofrecieron a sus contemporaneos, a quienes
advertian como dioses miserables, arrepentidos, que estaban en la capacidad de
incrementar su poder con el proposito de ampliar cada vez mas el derecho sobre el
mundo. De este modo, ambos pensadores trabajaran en la esencia del hombre para
afirmar y expandir su existencia con el maximo derecho que otorga la naturaleza. En ese
sentido, sera fundamental el alimento y dominio de la vitalidad o energia vital tanto desde
el cuerpo y su sensibilidad estética como desde una conciencia que desea y se unifica
moralmente con el mundo conforme a las leyes de la naturaleza.

En consecuencia, la vitalidad o realidad del hombre estara en la medida que este
se dispone a cumplir con su maximo derecho, el cual consistira en realizar todo lo que
implica garantizar la existencia de su ser en un presente eterno. La rosa atemporal sera
perfecta en cada instante de su existencia, estara satisfecha en todo momento y satisfara
a la naturaleza, no hara referencia a rosas de otros tiempos o a otras mejores, en el
momento del capullo su vida entera entra en accién sin posponer, sin memoria, sin

disculpas y sin suplantar a otra flor (Emerson R. , 2017, pag. 24). Esta existencia, asi



27

concebida, sera la que Fernando Gonzalez procure realizar en si mismo de la belleza
que deseara de Simon Bolivar, Juan Vicente Gdmez y hasta de Benito Mussolini. Por su
parte, Spinoza dejara sentado la perseverancia inherente al ser en la Proposicién VI:

Cada cosa se esfuerza, cuanto esta a su alcance, por perseverar en su ser.
Demostracion: En efecto, todas las cosas singulares son modos, por los cuales los
atributos de Dios se expresan de cierta y determinada manera (por el Corolario de la
Proposicion 25 de la Parte 1), esto es (por la Proposicién 34 de la Parte ), cosas que
expresan de cierta y determinada manera la potencia de Dios, por la cual Dios es
obra, y ninguna cosa tiene en si algo en cuya virtud pueda ser destruida, o sea, nada
que le prive de su existencia (por la Proposicién 4 de esta Parte), sino que, por el
contrario, se opone a todo aquello que pueda privarle de su existencia (por la
Proposicion anterior), y, de esta suerte, se esfuerza cuanto puede y esta a su alcance
por perseverar en su ser (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden geométrico,
1980, pag. 90).

Es sobre esta base como el hombre expresa la potencia de Dios, segun Gonzalez,
al ser el hombre manifestacion divina; ademas la proposicion de Baruch radica en la
oposicion a todo lo que arrebate la existencia, por tanto, quien viva por sobre los peligros
que amenacen con extinguirlo o con disminuir su poder o su derecho natural, erigira su
existencia como prueba de efectividad, que en si es existencia, realidad y verdad.
Entonces, gozara de las cualidades de la rosa de Emerson, sera deseado, amado y
perseguido para realizarse en el interior del cazador esteta que propone Fernando. Sera
un eros que provocara, como testimonio vivo, que el diosecillo andrajoso de Emerson o
el dios cagado de Gonzalez reconozca su divinidad por medio del amor y deseo del
hombre que goza de mayor realidad. Dejara de ser un demonio para el hombre y pasara
a ser un dios para el hombre. De esta manera sera posible el agape o la unificacién de
cada ser con el kosmos (belleza) de un eros que contagiara y seducira, como Sécrates,
el gran seductor de Saren Kierkegaard, para hacer crecer al otro y lograr la comunion.
Ese eros dotado de valentia que expresara su totalidad, sin verglienza de la idea divina
que representa, como asevera Emerson, pues “Dios no dejara que un cobarde enserfie
su obra” (Emerson R. , 2017, pag. 10), por tanto, sera amado el guerrero espiritual, el
liberador de las opresiones, el héroe de guerra, todo quien obre sacrificando los placeres,
e inclusive su vida, por la existencia, consumido como un cometa. Se sentira la nostalgia

del guerrero de la poética de Jorge Luis Borges.
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Claro que esta concepcion amorosa no estara desprovista del tanatos, sobre todo
representado en Gonzalez en tres momentos: el asesinato de Colombia en manos del
pueblo, que servira para motivar a la accion en cada campafa presidencial y que
mostrara con dramatismo en la obra de teatro E/ paje; las sucesivas muertes y
nacimientos del hombre cuando se desnuda, es decir, cuando se quita cada una de las
imposturas en que vive, cuando dice lo que piensa y siente, (nudismo y vivir a la
enemiga), actitud que entra el sacrificio del grande hombre incomprendido; y, por ultimo,
en el aniquilamiento de los alter ego que pierden la batalla en la guerra de instintos que
acontece en el interior de cada hombre, a propédsito, en el epilogo de E/ maestro de
escuela, Gonzalez, como autor, aceptara que elimina su alter ego, por esto firmara la
obra como Ex Fernando Gonzalez, luego de exclamar agénicamente:

Manjarrés esta enterrado, pero se remueve en el hoyo. De ahi que, para
rematarlo, haya sido preciso este epilogo tan largo. Yo, sefiores, no creo ya sino en
la plata, la salud y el amor. No creo en astronomias. De hoy en adelante mi deleite
sera el ser don Tinoso; que si me apunto al cero, salga, y que mis candidatos sean
los que van a ser electos; es decir, renuncio a filosofias y me hago profeta... de lo
gue vaya sucediendo. Matar a Manjarrés, cuando habita en nosotros de nacimiento,
es lo mas dificil. Nietzsche y Marx, por ejemplo, dizque lo asesinaron: «jQue mueran
ya los predicadores de ultramundos!», gritaban, y ambos crearon ultramundos, el
superhombre y cierta realidad... sofiada (Gonzalez F. , 1976, pag. 29).

Pero mientras el hombre asciende en perfeccion y desarrolla su sensualidad, la
belleza, entonces, situara al hombre en el centro del mundo, Emerson dira que el o0jo
compondra lo bello, en un panéptico o trono desde donde apreciara las cosas. El grande
hombre incomprendido que configuré Fernando como personaje principal de EI maestro

de escuela apuntaba:

He sido de malas; no he encontrado mi terreno en donde quede sembrado para
ser util, préspero y poderoso. He bregado, pero mis actos son como huevos de gallina
beata, que no echan pollos. Desde esperma he sido inactual. Sélo me consuela el
principio fundamental de la estética, de que todo es centro del universo; que al fin, al
fin todos tenemos la misma importancia (Gonzalez F. , 1976, pag. 32).

Sin embargo, para perseverar en su ser y obrar en virtud de las leyes de la
Naturaleza y del poder de Dios, el hombre requerira del conocimiento, que, a su vez,
como materia pensante o alma en Spinoza, participa como modo de los atributos divinos.

El conocimiento de las leyes divinas y naturales, como entendimiento en Baruch, hara
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ascender al gusano que se esfuerza en ser hombre (Emerson), de una conciencia
fisiolégica hasta la conciencia césmica de Gonzalez, entonces, en la medida del avance
del conocimiento, de expansion de la conciencia, no es posible fingir que una cosa es

otra cosa, tener ideas inadecuadas, al respecto escribira Spinoza que

cuando conocemos la naturaleza del cuerpo, no podemos forjar la idea de una
mosca infinita, y cuando conocemos la naturaleza del alma no podemos forjar la idea
de un alma cuadrada, aunque podemos expresar cualquier cosa (Spinoza B. , 2019,
pag. 24).

Entonces, a partir del conocimiento no habra fingimiento o ideas erréneas, por
tanto, puede colegirse, a partir de la propuesta de Gonzalez, que el conocimiento de si
como individuo y como habitante de una nacion, de un continente y del mundo, evitara
fundar las identidades en imaginaciones o abstracciones que denotan un conocimiento
superficial de la naturaleza, tan superficial que en palabras de Spinoza ese saber se da
a partir de la divisiéon de las partes, encontrando diferencias y cantidades, esto en
contraposicion al entendimiento que es un saber de la substancia y, por ende, sin
division. A continuacion, Baruch escribe:

Si consideramos la cantidad tal como se da en la imaginacién —que es lo que
hacemos con mayor facilidad y frecuencia—, aparecera finita, divisible y compuesta
de partes; pero si la consideramos tal como se da en el entendimiento, y la
concebimos en cuanto substancia —lo cual es muy dificil—, entonces, como ya
hemos demostrado suficientemente, aparecera infinita, unica e indivisible. Lo cual
estara bastante claro para todos los que hayan sabido distinguir entre imaginacion y
entendimiento: sobre todo, si se considera también que la materia es la misma en
todo lugar, y que en ella no se distinguen partes, sino en cuanto la concebimos como
afectada de diversos modos, por lo que entre sus partes hay solo distincion modal, y
no real (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden geométrico, 1980, pag. 32).

El conocimiento concebido como entendimiento permitira, asi como la belleza,
unificar el mundo desde la substancia (o Dios), de este modo Gonzalez analizara la
fragmentacioén de la realidad politica y social colombiana, propondra la comunién de las
almas (comunista), el avance de la humanidad con el ascenso del ultimo hombre,
ademas, proclamara que todos somos asesinos cuando un hombre mata a otro, o que
todos somos Alfonso Lépez, hijos del padre y padres del hijo, criaturas de Dios vy
creadores de Dios. Esta logica se debera, sobre todo porque la nocion de substancia en
Spinoza, implica la ausencia de vacio, esto prefiguré la fenomenologia y la teoria de

conocimiento que Fernando describira en E/ maestro de escuela.
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En relacion con la fenomenologia de Martin Heidegger (Heidegger, 2007) cabe
citar del filésofo aleman, el ejemplo del carpintero en su taller y la incorporacién de los
materiales y herramientas que lo rodean, por tanto, el individuo esta en las cosas y no
frente a ellas, rompiendo asi con la distancia entre sujeto-objeto de Descartes. Entonces,
cuando el carpintero maneja el utensilio sobre el material, se acomoda o ajusta a la
madera y a la misma herramienta, €l se introduce en el ser de ambos y a su vez la madera
y la herramienta se introducen en la existencia del carpintero. En sintesis, existe a una
con ellas, incluso esta relacion es afectiva y apreciativa. El trato con esas cosas del
mundo lo constituye, pues se abre, es receptivo, se compone con las diferentes maneras
de la madera, con las formas que duermen en ella, se pliega a plenitud oculta de la
esencia de la madera, no al valor de uso o a la utilidad. Esta manera de conocimiento la
aplicara Fernando con el método emotivo para las biografias que elabora de Simén
Bolivar y Juan Vicente Gémez; en ambas, Gonzalez partira de una disposicion de
apertura, amorosa y estética, con el fin de realizar en si estos caracteres. Afios después,
en el personaje principal de El maestro de escuela, Gonzalez expondra una teoria de
conocimiento en la cual tomara ejemplos cotidianos, muy similares al propuesto por
Martin Heidegger:

¢, Qué es conocer? Ahi estan dos obreros en una edificacion; el uno le arroja al
otro adobes; el uno los lanza con precision y el otro los agarra; siempre exactos.
Ambos parecen elementos del paisaje. Consuenan; conviven; no son dos individuos,
sino accidentes del fendmeno edificacion. También esta ahi el malabarista: lanza
cinco bolas al espacio, una a una, medidamente, y las apara y relanza. Es una
armonia; no es un individuo. ¢Veis al de la garlopa? Alisa un tablén. Coge tu el
instrumento: ya te dije como se maneja... jAlisa, pues! Se te hunde, dafiando el
madero. jPero si leiste en el libro todo lo que debes hacer para aparar ladrillos y
pelotas y para cepillar! ;Por qué no lo puedes hacer? Entonces, ¢ qué es conocer?
Conocer es unificarse con el universo. El albail, el malabarista y el carpintero se han
apropiado los fendmenos ladrillo, pelota y garlopin. Sus individualidades crecieron.
El conocimiento esta en todo el organismo, o mejor, lo que conozco, y en la medida
del conocimiento, hace parte de lo «mio»: mi dedo, mi oreja, mi ladrillo, etc. ¢ Este
bobo conoce su mano o su pierna? jVed cémo camina y coge! Las conoce. ¢ Por qué
no puede razonar acerca de pierna y brazo? Una cosa es conocer y otra el discurso
hablado o escrito. Se dan cuenta de lo que saben? Saber es una cosa y darse
cuenta de ello, otra. Tenemos, pues: Conocer es convivir hasta unificarse con algo,
mas o menos. Conciencia es objetivar o que conocemos, y razonamiento es
expresion de lo conocido por medio de palabras escritas o habladas (Gonzalez F.
1976, pag. 26).
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En la ultima parte de esta teoria, puede colegirse la razén de Gonzalez para
criticar el vicio solitario de la lectura entre los intelectuales y politicos de Colombia y
Ecuador, pues en la misma linea de Emerson, Fernando considera que las obras de la
historia y la literatura deben vivirse antes que memorizarse para vestir las propias
verguenzas; y en contraposicion a esta postura, el fildsofo de Envigado apreciara el
conocimiento basado en la experiencia, en este caso de los guerreros venezolanos con
un saber profundo de los hombres y la naturaleza en general, unificandose, sin necesidad
de objetivar el conocimiento y con un razonamiento directo, como expresa sus ideas Juan
Vicente Gomez.

De todas maneras, la ocupacion de estos filésofos por resolver el juego de
oposiciones, mas alla todavia del problema que representa asimilar los avatares de la
fortuna sin que medie la volicion o capricho de un dios —aunque Fernando en la desazén
confiara en un conductor divino-, y mas alla que la resolucién que proponen desde la
mistica y la estética, estudiaran racionalmente las pasiones; concebiran la ciencia politica
como ciencia practica, aunque Gonzalez se diferenciara de Spinoza en las utopias, o
ultramundos que el propio Fernando aceptara y que lo llevara a configurar el Gran Mulato
(superhombre) y la anarquia universitaria. La politica implicara que el estado debera
fundarse para protegerse de las contradicciones morales y vicios de los hombres,
quienes, segun Spinoza, se unen por utilidad y ceden los derechos que se convierten en
supremas potestades de seguridad y de vida. Por su parte, Gonzalez incluira la
personificacién de las pasiones y la lucha interior con daimones socraticos y trasgos de
San Pablo, guerra que determinara la identidad del hombre, al definir los limites y
enemigos que también son necesarios para la conciencia nacional y que prefigurara la
I6gica del nacionalismo. Por ende, el juego de contrarios se instalara en la arena mistica
en un cuerpo como palacio del alma y en la tierra que fue otorgada como paraiso donde
nace y se expresa el hombre.

Ahora bien, para el conocimiento de si mismo y del ser nacional sera necesario,
en el caso de Fernando Gonzalez, emprender un proceso de reinterpretacién de la
identidad suramericana, para tal fin seran relevantes, de un lado, métodos racionalistas
y positivistas y, de otro, intuitivos y fenomenolégicos que concretara en el método

emotivo, expuesto en Mi Simén Bolivar. Inclusive, es fundamental remarcar que debido
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al estado incipiente de conciencia que Fernando se adjudica y que percibe en sus
contemporaneos, mezclara con el derecho natural el remordimiento o sentimiento de
culpa, contrario a Friedrich Nietzsche o a Ralph Waldo Emerson, pero posiblemente
debido a su formacion catdlica. Por tanto, el dolor de la culpa por un acto en potencia o
consumado, que son pecados para Gonzalez y Spinoza, entrara a formar parte del
proceso de conocimiento: Padezco pero medito.

La culpa, asi como la conciencia, el perdon, el amor, los ultramundos y el fin que
debe perseguir cada hombre, seran los cinco elementos que empleara Fernando para
sacar del estado fisioldgico al ser humano, diferenciarlo del animal y evitar la causalidad
que, segun el planteamiento de Spinoza, hara menos real la cosa por cuanto esta
causada por una cadena infinita que, aunque divina, puede ser viciosa o inadecuada.
Manjarrés, creado por Gonzalez, escribira:

Si lo unico es la fria causalidad jpues llevemos siempre en el bolsillo los apuntes
de cémo debemos obrar y reaccionar en cada caso! ¢Para qué somos el animal
inteligente? Para que cada acto sea ejecutado con un propdsito. La naturalidad es
animal; esto en la vida y en el arte; lo humano es la inteligencia. De ahi que la escuela
naturalista haya acabado con las buenas maneras y con las reglas, hundiendo al
hombre nuevamente en la animalidad primitiva (Gonzalez F. , 1976, pag. 30).

De este apartado es importante fijar la idea del irracionalismo de la vida y del arte,
mientras que la inteligencia en el humano sera aquella que le otorgue un sentido al acto,
por tanto, en el juicio que realiza Fernando de Mussolini es posible advertir la busqueda
de las motivaciones de las obras del Duce y las relaciones que tiene con Dios, preguntas
rectoras de las biografias de Gonzalez. Entonces, de Benito valorara la bella
concentracion de la energia vital, pero criticara las motivaciones de venganza y el vacio
del triunfo que persigue.

Por ultimo, cabe remarcar que Fernando emprendera una misién similar a la que
valorara en Emerson: el embellecimiento del hombre americano (Gonzalez F. , 2015,
pags. 20-21) y, en sintesis, el descubrimiento de la verdad en el interior de cada persona,

la confianza en si mismo, la historia como vivencia individual®, la participacion de cada

5 Sobre la historicidad del hombre, Fernando explicara en Santander: “Todo lo que sucede estuvo
latente en la realidad anterior y esta gravido del futuro. El drama histérico es desarrollo, en zigzag, hacia
el equilibrio divino, conjeturan unos, y en eterno retorno suponen otros. Los hombres intervienen en la
historia como expresiones de la latencia, de lo que subyace y que brega por manifestarse. De ahi que el



33

uno de la mente histérica y la belleza seductora que despliega el hombre en su ambiente
y en las personas a las cuales irradia su poder.

Un ejemplo claro de la mirada estética y sensual, se presenta desde el 14 de
marzo y hasta el 11 de abril de 1934, una vez que termina Mi compadre, Fernando
Gonzalez escribe un diario sobre la primavera en un cafecito del Puerto Viejo de Marsella:
Pasea por la Avenida del Prado, por el laguito del parque Borely, la plaza Castellana, la
feria de la plaza Collart, la libreria Flamarion. En la calle Paraiso acude a la liturgia y
persigue el olor de una mujer entre claveles, rosas, hortensias y espigas casi negras.
Ajusta un afo de no cohabitar mientras acecha la linea cimbrada que la espalda de la
gatica Salomé ha desatado del ovillo de su celo, mientras el gato negro de madame
Rousseau, su vecina, desandara aquella estela y las noches seran rasgufiadas por
maullidos de plata y los arbustos perforados por una gateria de estrellas rojas y turbias.
Al tiempo que sigue los nidos temblorosos de los canarios y le implora a la Virgen Maria
del Perpetuo Socorro, Gonzalez olfatea el lecho de la carne muelle y rijosa de Toni, la
nifiera alsaciana, olor de zanja que irriga la muerte como justificacién o condenacion de
la vida. Piensa regresar a Colombia a poner orden a la juventud en el hervor del amor y
del sacrificio, a conducirla para que no caiga en la prostitucion. Viajara contando con tres

amigos: el intelectual francés Auguste Bréal, el dictador venezolano Juan Vicente Gomez

universo sea voluntad y representacion. Hombres histéricos son aquellos en quienes encarna la potencia
en forma de instintos y reacciones actuantes; en ellos o por ellos se representan los pueblos y la humanidad
toda. De ahi el criterio para medir el grado de historicidad de un personaje, que consiste en la cantidad de
latencia que representa. Como vemos, de aqui esta ausente la vulgar idea de causa: lo que comunica su
ser a otro; creacion de la nada. Y esta ausente la nocién de libertad. No caben aqui insultos ni alabanzas.
Nadie es culpable ni tiene gracia: el Ser, el Unico, la sustancia, se representa en desarrollo légico, que se
llama vida y, en cuanto se refiere al hombre, historia” (Gonzalez F. , 1971, pag. 1) Por su parte, Hechos,
documentos y conclusiones; observacion, experimentacion y comparacion; critica externa de procedencia
y de interpretacion, e interna o psicolégica como critica de sinceridad y exactitud; serian las tareas del
nuevo historiador de Vallenilla Lanz, el historiador venezolano y amigo de Gonzalez. Bajo la mirada de
este intelectual, y siguiendo a Spencer, el hombre, influenciado por las condiciones geograficas, seria un
elemento pasivo en una sociedad que resultaba ser un organismo vivo. La religion, a pesar del énfasis en
la apariencia, la falta de papel social y su opresion, tendria el poder educador y de contencion de la
anarquia social mientras se llegaba a un estado laico deseado. Contrario a Fernando, Vallenilla consentia
la migracion europea que posibilitaria la transmision de habitos, ideas y aptitudes, pero coincidia con el
juez sobre una educacién que formara buenos ciudadanos, que posibilitara los progresos de la ciencia y
evolucion social y politica y, sobre todo, que llevara a la emancipacion del individuo.
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y la novelista Teresa de la Parra. En 1939 Fernando Gonzalez publicara este diario como

La primavera, en los numeros 11, 12 y 13 de su revista Antioquia®.

A partir de las dimensiones mistica y estética que se esbozaron, ahora se ofrecen
ciertas claves, como campos conceptuales, que subyacen amalgamados en el

pensamiento politico de Gonzalez, muestra de su eclecticismo.

1.3 MiSTICA Y ESTETICA EN EL NACIONALISMO DE FERNANDO GONZALEZ

En este punto, es oportuno establecer correspondencias entre los sustratos
religioso y estético del nacionalismo de Gonzalez y los nacionalismos europeos de su
época, esto a partir del analisis que realiza George Mosse del simbolismo politico y
movimientos de masas en Alemania desde las Guerras Napolednicas al Tercer Reich
(Mosee, 2005).

Fernando, basado en la evolucion y en la manifestacion concreta del espiritu en
cuerpo y simbolos, exhortara a una revolucion, contraria a la reaccion que era la manera
como procedian los conservadores y liberales por el botin del presupuesto. Con ese
propdsito utilizara la misma logica de Mussolini, quien a los ocho anos de estar en el
poder afirmd: “cada revolucion crea nuevas formas politicas, nuevos mitos y devociones,
ahora era necesario utilizar antiguas tradiciones y adaptarlas a un nuevo fin” (Mosee,
2005, pag. 15). Por tanto, Gonzalez se movera en los dos tiempos: reinterpretar del
pasado el ideal bolivariano, los héroes nacionales, la hibridez producto del crisol de razas
y los macro-relatos del antioqueino; crear el superhombre encarnado (Juan Vicente
Gobmez) y futuro (El Gran Mulato), desde una apreciacion sensual que pretendia generar
fervor por las facciones, posturas, obras y posibilidades de los grandes hombres y a partir
de un dramatismo que, de un lado, convertia la politica en un drama con un ideal de

belleza preestablecido, y, de otro, inducia a ser compartido por el pueblo ante el agonia

6 Luego en 1984 y 1994, bajo el titulo Salomé, apareceran dos ediciones ampliadas en la
Coleccion Autores Antioquefios, edicién donde se confronta el texto de la primera impresién y la libreta
manuscrita de Marsella. Ya en el 2007 Comfama y el Metro de Medellin, bajo la coleccion Palabras
Rodantes, ofrece un libro de bolsillo con fragmentos inéditos.
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del pais, de este modo buscaba que el colombiano comprendiera su interdependencia
como pueblo, como un solo cuerpo o una sola conciencia (Spinoza), unida por simbolos
historicos propios del nacionalismo, en procura de enaltecerse como padre de sus
gobernantes.

En este sentido, aunque los nacionalismos europeos se fundaban a partir de la
adoracion que el pueblo sentia por si mismo y contra la fealdad que Fernando expuso
de la misma masa y de sus lideres politicos, esto en contravia de Jorge Eliécer Gaitan;
el filésofo de Envigado motivo el amor a la juventud, que era promesa y desfachatez, sin
embargo, en el trasfondo de la mirada de Gonzalez y Emerson todos los seres eran
imagenes divinas y, por consiguiente, bellas y dignas de la altivez que mostraba las
escenas que describia de Mussolini.

Fernando declarara que el hombre solitario que habitaba el bosque habia
desaparecido, atacado, entre otros factores, por la légica del mercado mundial, las
sociedades andénimas, la privatizacion extranjera y la tecnologia esclavizante, por tanto,
promulgara una vuelta a la naturaleza. A propdsito, Moose analizara que entre los
mecanismos del nacionalismo aleman se encontraban:

Mitos y simbolos fundamentados en el anhelo de escapar a las consecuencias
de la industrializacién: atomizacion de la mentalidad del mundo tradicional y la
destruccioén de los vinculos ancestrales y personales (Mosee, 2005, pag. 20) P. 20

La participacion politica vital y elocuente se esgrimiéo en el contexto de la
Republica Liberal en Colombia y, en Italia, fue esencial para que los fascistas valoraran
las tradiciones que Mussolini exhumaba en sus discursos, en contraposicion a la
supuesta burguesia de la democracia parlamentaria (Mosee, 2005, pag. 18). En
Gonzalez, esa vitalidad personificada en un superhombre como Simén Bolivar o Juan
Vicente Gomez, diferia de la ciudad letrada y leguleya de Francisco de Paula Santander,
que era expresada procaz y en tono naturalista por Fernando en su propuesta politica.
Ahora bien, sobre la efectividad de la personalizacién como verdad de la idea o propdsito,
Mosee expone, a partir de Johan Huizinga:

habiendo atribuido una existencia real a una idea, la mente quiere verla viva, y

solo puede conseguirlo personalizandola (...) La sola presencia de una imagen visible

de las cosas sagradas bastaba para establecer su verdad (Mosee, 2005, pag. 21).
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Acerca de este fundamento, Gonzalez no solo buscarda con placer la
personificacién de las pasiones y vicios en si mismo, con el propésito de darle realidad y
verdad para combatirlos, coherente con el espiritu que se manifiesta; sino que los
caricaturizara en aquellos que merecen sus criticas. Mientras que las ideas o
motivaciones que perseguia en la politica consistian en modelos del superhombre,
encarnados en un lider, como dios humanado, mas perfecto y bello. En estos hombres-
simbolo pero concretos y vivos, se aprehende la totalidad del cosmos. Sus actos politicos
efectivos seran hermosos por ser efectivos, segun Mosee, este ultimo mecanismo fue
aportado por la tradicién religiosa.

Es oportuno anotar que la belleza perseguida en la politica de los nacionalismos
europeos, se centraba en el orden y la jerarquia que sugerian plenitud, sin embargo, en
Fernando mas que una belleza que unificara desde el orden y la jerarquia, el fildsofo
acudia a una belleza que fluia con la vida, en aparente fragmentacion en la escritura pero
gue obedecia a un flujo de conciencia vital y creativo, al ojo del artista de Emerson; de
este modo apuntaba a la plenitud, era una simbolizacion de la particula que remitia a lo
universal y divino. Inclusive, la asistematicidad del pensamiento politico que profesaba
Gonzalez correspondia a la dimension actitudinal, es decir, del caracter y carisma de si
mismo y de los biografiados, en la linea de los fascistas que describieron su pensamiento
como una actitud (Mosee, 2005, pag. 24).

Este fluir creativo quedaba desnudo ante el lector como testimonio del proceso de
perfeccionamiento de una obra de arte , la cual emergia de la lucha interior que Fernando
exponia en la esfera publica y que irrumpia en la arena politica transmutada en trasgos
o daimones, cabe apuntar que este mecanismo tuvo sus antecedentes en el siglo XVIII,
puesto que “tanto en la Revolucién Francesa como en el pietismo, el ideal de actividad
creadora introspectiva ya habia salido al exterior, adentrandose en el ambito politico”
(Mosee, 2005, pag. 30). Luego esta creatividad, durante el movimiento nacionalista
manifestaba la naturaleza interna del hombre y ayudaba el modelamiento de la masa
informe con simbolos y ceremonias en “lugares sagrados” que generaban emociones asi
como la arquitectura sagrada del cristianismo, que para el caso de Fernando este

proceso artistico también implicaba dar forma y disciplina a aquel hombre desperdigado
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en disimiles alter egos, al ser que requeria de lugares sacros como montafas y cafadas
de Envigado y Sabaneta, ciudades como Paris y la sensual Roma, los museos europeos
y la Venezuela de Bolivar y Gémez, dotada de la potencia vital que imprimian los
superhombres y el caracter de los venezolanos, asi como lo concebia Emerson.

La disciplina que aplicaba Fernando, concretada en métodos emocionales, ejercicios
espirituales, meditacion, renuncia, abstencion, desdoblamientos y anotaciones diarias,
era una contencion de las pasiones y, en definitiva, del irracionalismo, del sinsentido en
el que podria caer el hombre sin propdsito, muy similar al empeno de los nacionalismos
en disciplinar y guiar a la masas emocionadas para dar coherencia a los movimientos
(Mosee, 2005, pag. 31).

Otra estrategia nacionalista consistia en apelar a los mitos atemporales,
trascendentes que “pretendian dar al mundo una renovada plenitud y reintegrarle la idea
de comunidad a una nacion fragmentada” (Mosee, 2005, pag. 21). Por su parte,
Gonzalez convocaba desde la mistica y la estética, a la utopia individual y universal que
unificara al hombre, primero en la nacién y luego en el mundo.

De otro lado, el simbolo estaba en estrecha relacion con la mitologia, en palabras de
Friedrich Shelling esta correspondencia muestra al “universo en atuendo festivo, en su
estado primigenio, el universo verdadero... ya convertido en poesia”’ (Mosee, 2005, pag.
21). Ese simbolismo, asi concebido, es una manera de expresar el universo, no es solo
poético sino fuente de creatividad, aunque en el romanticismo aleman los simbolos eran
la materializacion de los mitos populares y, en consecuencia, daban identidad al pueblo.
En este orden de ideas y segun el pensamiento politico de Fernando, es esencial resaltar
el estado originario del universo que trata de reestablece la poética del pensador de
Otraparte y la concrecion del caracter del tipo de antioquefio que figuré como paradigma
para la Gran Colombia.

Por ultimo, Mosse propone otro mecanismo esencial en el nacionalismo, consistente
en la relacibn promesa de felicidad-concepciones y simbolos del cristianismo, sin
embargo, contrario a lo que podria pensarse sobre la preponderancia del componente
cristiano en la obra de Gonzalez, en razén de la educacion que recibioé y del contexto
regional de caracter confesional en el que vivio, Fernando no despliega directamente

simbolos en ese sentido, mas alla de alusiones o de la obra Don Benjamin, jesuita
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predicador de 1936, pero si es claro el mesianismo que soporta el superhombre, el
sacrificador célibe con tunica nueva que busca y la promesa de éxtasis que conlleva el

ascenso mistico.

1.4 SIN INTERMEDIARIOS

Fernando Gonzalez busca en si mismo y propone a los lectores el establecimiento
de una relacion directa con Dios, la naturaleza, la tierra (como paraiso del alma), su alma
y cuerpo, la historia, la realidad en si misma y, por supuesto, el poder politico. Este mirar
de frente podria basarse, en principio, en la despersonalizacion de Dios que se advierte
en los textos del pensador de Envigado, esta postura difiere de la concepcion cristiana
que dota la divinidad de pasiones y hasta de rasgos humanos, tal como la criticé Spinoza
en la nocion que propone de Dios’ y cuando se refiere al temor del pueblo hebrero de
escuchar directamente la divinidad. En este caso aquel pueblo cedi6 en un intermediario

como Moisés la posibilidad de establecer relaciones directas con Dios®. A proposito,

7 Spinoza planteara del siguiente modo este error: “Asi también, quienes confunden la naturaleza divina
con la humana atribuyen faciimente a Dios afectos humanos, sobre todo mientras ignoran cémo se
producen los afectos en el alma” (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden geométrico, 1980, pag.
26). Mas adelante formulara: “Corolario I: De aqui se sigue muy claramente: primero, que Dios es Unico,
esto es (por la Definicion 6), que en la naturaleza no hay sino una sola substancia, y que ésta es
absolutamente infinita, como ya indicamos en el Escolio de la Proposicion 10. Corolario Il: Se sigue:
segundo, que la cosa extensa y la cosa pensante, o bien son atributos de Dios, o bien (por el Axioma 1)
afecciones de los atributos de Dios. PROPOSICION XV. Todo cuanto es, es en Dios, y sin Dios nada
puede ser ni concebirse. Demostracién: Excepto Dios, no existe ni puede concebirse substancia alguna
(por la Proposicion 14), esto es (por la Definicion 3), cosa alguna que sea en si y se conciba por si. Pero
los modos (por la Definicién 5) no pueden ser ni concebirse sin una substancia; por lo cual pueden sélo
ser en la naturaleza divina y concebirse por ella sola” (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden
geomeétrico, 1980, pag. 30).

8 Baruch explica del siguiente modo esta cesién: “Dado que los hebreos no entregaron su derecho a
ningun otro, sino que todos por igual renunciaron a él, como en la democracia, y clamaron al unisono:
«todo cuanto Dios diga (sin mencionar a ningun mediador), lo haremos», se sigue que, en virtud de este
pacto, permanecieron absolutamente iguales y que todos tenian el mismo derecho de consultar a Dios, de
aceptar las leyes e interpretarlas, y que todos conservaban por igual la plena administracién del Estado.
Por esta razén, laprimera vez, se dirigieron todos indistintamente a Dios, para oir qué les
queria mandar. Pero, 30 en este primer encuentro, quedaron tan asustados y aterrados, al oir hablar a
Dios, que «creyeron que se iban a morir. Llenos de miedo se dirigen,
pues, de nuevo a Moisés en estos términos: he aqui que hemos oido a Dios que nos hablaba en medio
del fuego, y no hay razén para que queramos morirnos. Es cierto que ese enorme fuego no nos devoro;
pero, Si tenemos que oir de nuevo la voz de Dios, sin
duda moriremos. Ve tu, pues, y escucha todas las palabras de nuestro Dios, y ti (no Dios) nos hablaras.
Obedeceremos a todo cuanto te diga y lo cumpliremos. Con lo cual abolieron claramente el primer pacto y
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seran estas relaciones, junto con las razones para obrar®, seran los propdsitos que
motivaran a Gonzalez en el proceso de composicion de biografias y configuracion de
personajes, son los casos, por ejemplo, de Juan Vicente Goémez (Mi compadre) o del
personaje Abraham Urquijo (Don Mirécletes).

Partir, entonces, de un Dios desprovisto de pasiones y figuraciones humanas, sin
la posibilidad de negociar con el cielo a partir del perddn de los pecados, ni de esperar
que la volicion divina tome partido a favor o en contra de los enemigos, o que la
volubilidad de Dios altere las leyes divinas y naturales y, por ende, incida sobre la fortuna
de los seres; permite que el hombre no solo refunde un modo de relacion interior de
caracter mistico, sino que desmonte el aparataje de intermediarios que las religiones y
los estados disponen para estos asuntos, los cuales pasan de la arena publica al ambito
privado como derecho. No obstante, cabe aclarar que Fernando asistia a la liturgia
catdlica, seguia la Semana Santa y las ensefianzas de Cristo, entablé relaciones
profundas con representantes de la iglesia y practicaba ejercicios espirituales desde una
educacion jesuita, claro que esas relaciones que consideraba francas, no le impidieron
criticar el socialismo del papa Ledn XIll, los contubernios entre iglesia y politica durante
la Hegemonia Conservadora y la Republica Liberal, que permitia la expropiacion de
tierras, la caridad limosnera y la redencién del pecador a partir del dinero; aparte de la
desaprobacion de las relaciones entre la iglesia y Mussolini en Italia y el comercio en

torno a los santos y santas europeos.

entregaron a Moisés, sin restriccion alguna, su derecho de consultar a Dios y de interpretar sus edictos.
Porque ahora no prometen, como antes, obedecer a todo lo que les diga Dios, sino a lo que
Dios diga a Moisés (ver Deuteronomio, 5, después del Decalogo, y 18,15-6). Moisés quedd asi
constituido como unico artifice e intérprete de las leyes divinas y también, por tanto, como juez supremo,
a quien nadie podia juzgar, y como el unico entre los hebreos que hacia las veces de Dios 10 y que poseia
la majestad suprema. Pues sélo él poseia el derecho de consultar a Dios y de transmitir al pueblo las
respuestas divinas y de obligarlo a cumplirlas. Sélo él, repito, ya que, si alguien, en vida de Moisés, queria
predicar algo en nombre de Dios, aunque fuera
verdadero profeta, era culpable y usurpador del derecho supremo” (Spinoza B. d., 2003).

9 Cabe anotar que, seguin Spinoza, Dios no tiene un propésito, es causa libre: “Confieso que la opinion
que somete todas las cosas a una cierta voluntad divina indiferente, y que sostiene que todo depende de
su capricho, me parece alejarse menos de la verdad que la de aquellos que sostienen que Dios actua en
todo con la mira puesta en el bien, pues estos ultimos parecen establecer fuera de Dios algo que no
depende de Dios, y a lo cual Dios se somete en su obrar como a un modelo, a lo cual tiende como a un fin
determinado. Y ello, sin duda, no significa sino el sometimiento de Dios al destino, que es lo mas absurdo
que puede afirmarse de Dios, de quien ya demostramos ser primera y Unica causa libre, tanto de la esencia
de todas las cosas como de su existencia” (Spinoza B. , Etica demostrada segln el orden geométrico,
1980, pags. 43-44).
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Entonces, encontrar la verdad en si mismo, como parte de la verdad trascendente
de Emerson:

En eso consiste el genio, en creer en tu propio pensamiento, creer que lo que es
verdadero para ti en tu corazén lo es también para los demas. Otoérgale voz a la
conviccion que late en tu interior y ésta adquirira un significado universal, pues lo
intimo, con el tiempo, se transforma en lo general, y nuestro primer pensamiento
volvera a nosotros con las trompetas del Dia del Juicio. Por muy familiar que les sea
la voz de la mente a cada uno de ellos, el gran mérito que concedemos a Moisés,
Platon y Milton consiste en que todos ellos reducen a la nada libros y tradiciones
enteras, y escriben no lo que piensan los hombres sino lo que piensan ellos mismos
(Emerson R., 2017, pag. 9).

O como participe de Dios en alma (materia pensante)'® y cuerpo (materia
extensa), segun Spinoza'!, provocara que el hombre vierta la mirada hacia el interior,
consciente de las caracteristicas divinas y de las leyes naturales que le dan existencia y
ser'?, Esta relacion implicara una dinamica entre un alma dependiente de las afecciones
del cuerpo, Spinoza, lo explica asi:

PROPOSICION XIII. El objeto de la idea que constituye el alma humana es un
cuerpo, o sea, cierto modo de la Extension existente en acto, y no otra cosa.

10 “PROPOSICION 1. El Pensamiento es un atributo de Dios, o sea, Dios es una cosa pensante.
Demostracion: Los pensamientos singulares, o sea, este o aquel pensamiento, son modos que expresan
la naturaleza de Dios de cierta y determinada manera (por el Corolario de la Proposicion 25 de la Parte ).
Por consiguiente, compete a Dios (por la Definicién 5 de la Parte |) un atributo cuyo concepto implican
todos los pensamientos singulares, y por medio del cual son asimismo concebidos. Es, pues, el
Pensamiento uno de los infinitos atributos de Dios, que expresa la eterna e infinita esencia de Dios (ver
Definicién 5 de la Parte 1), o sea, Dios es una cosa pensante” (Spinoza B. , Etica demostrada segun el
orden geométrico, 1980, pag. 50).

" Escribira Baruch: “la substancia extensa es uno de los infinitos atributos de Dios (...) Primero: que la
substancia corpdrea, en cuanto substancia, consta, segun creen, de partes; y por ello niegan que pueda
ser infinita y, consiguientemente, que pueda pertenecer a Dios (...) Si la substancia corpérea —dicen— es
infinita, concibasela dividida en dos partes: cada una de esas partes sera, o bien finita, o bien infinita. Si
finita, entonces un infinito se compone de dos partes finitas, lo que es absurdo. Si infinita, entonces hay un
infinito dos veces mayor que otro infinito, lo que también es absurdo. (...) Siguiéndose, pues, dichos
absurdos —segun creen— de la suposicion de una cantidad infinita, concluyen de ello que la substancia
corpérea debe ser finita y, consiguientemente, que no pertenece a la esencia de Dios. Un segundo
argumento se obtiene a partir de la suma perfeccién de Dios. Dios —dicen—, como es un ser sumamente
perfecto, no puede padecer; ahora bien, la substancia corpérea, dado que es divisible, puede padecer;
luego se sigue que no pertenece a la esencia de Dios. Estos son los argumentos que encuentro en los
escritores, con los que se esfuerzan por probar que la substancia corpérea es indigna de la naturaleza
divina y no puede pertenecer a ella. (...) substancia corporea, que no puede concebirse sino como infinita,
Unica e indivisible, la conciben ellos compuesta de partes, multiple y divisible, para poder concluir que es
finita” (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden geométrico, 1980, pags. 30-31).

12 Spinoza escribira sobre los atributos en los que se expresa la esencial divina: “Por Dios entiendo
un ser absolutamente infinito, esto es, una substancia que consta de infinitos atributos, cada uno de los
cuales expresa una esencia eterna e infinita” (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden geométrico,
1980, pag. 23).
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Demostracion: En efecto: si un cuerpo no fuese el objeto del alma humana, las ideas
de las afecciones de tal cuerpo no se darian en Dios (por el Corolario de la
Proposicion 9 de esta parte) en cuanto constituye nuestra alma, sino en cuanto
constituye el alma de otra cosa; esto es (por el Corolario de la Proposicion 11 de esta
Parte), no habria en nuestra alma ideas de las afecciones de un cuerpo. Ahora bien
(por el Axioma 4 de esta parte), tenemos ideas de las afecciones de un cuerpo. Luego
el objeto de la idea que constituye el alma humana es un cuerpo, y (por la Proposicién
11 de esta Parte) existente en acto. Corolario: De aqui se sigue que el hombre consta
de un alma y cuerpo, y que el cuerpo humano existe tal como lo sentimos. (...)
Escolio: A partir de lo dicho, no sélo entendemos que el alma humana esta unida al
cuerpo, sino también lo que debe entenderse por uniéon de alma y cuerpo. Sin
embargo, nadie podra entenderla adecuadamente, o sea, distintamente, si no
conoce primero adecuadamente la naturaleza de nuestro cuerpo (Spinoza B. , Etica
demostrada segun el orden geométrico, 1980, pags. 57-58).

De acuerdo con esta proposicion, el cuerpo sera la via para entender el alma, puesto
que sin cuerpo no hay manifestacion del espiritu. Por ello Gonzalez ensayara una
estética corporal apoyada en el dolor que produce atencion sobre un acto o conato que
va en contra de la existencia o de una idea inadecuada, luego vendra el conocimiento
que completa el mecanismo del remordimiento. Claro que no solo el cuerpo es el medio
de conocimiento del espiritu sino para entrar en conexion con el universo desde la
dimensidén material, la cual no se disocia de la conciencia. Fernando lo expresara asi:

El cuerpo desnudo es una gran universidad —me dijo cuando entré—.
Todo esta en el cuerpo; la inteligencia es el resultado de la armonia césmica
organica (Gonzalez F. , 2015, pag. 21).

En este proceso es claro que se requiere del entendimiento para conocer el deseo
y los afectos, ademas, del obrar segun las leyes; o segun Gonzalez de una guerra en el
interior del individuo que se encargara, a partir de la conciencia, de temperar las pasiones
y controlar el cuerpo, en emulacion de Socrates y el imperativo: conécete a ti mismo.
Lucha en la cual el espiritu se manifestara en el cuerpo, como imagen divina, claro si
como imagen logra superar el sentimiento de culpa:

El hombre no sabe comer, ni beber, ni amar. Todo en él es contradiccion porque
esta contaminado por el remordimiento, por la conciencia de su «pecado». Sobre
todo en el suramericano esta latente el pecado del espafiol que en noche calurosa
empujoé la puerta de la esclava negra y después se fue a rezar, y a poner aquella cara
larga y atormentada de Felipe Il (...) Si; el mono es inocente y las razas perfectas
son inocentes, o sea naturales, imagenes de la esencia igual a si misma. El hombre
es melancolico. ¢ El pecado original? ;Sera el hombre compuesto de espiritu y carne
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y por eso, por ser hibrido, su semejanza con el pajaro manco, con el pajaro bobo que
tiene alas y no puede volar? (Gonzaélez F. , 2015, pags. 17-18)

Claro que para domenar el lado licencioso, el pensador de Otraparte propondra
como método el desdoblamiento del yo, de este modo lograra crear un conductor que
siga, vigile y reprenda, como juez que no hace parte de las pasiones del acusado. Esta
estrategia del doble sera expuesta en la mayoria de obras de Gonzalez.

El otro intermediario que debera diluirse para hacer contacto con la naturaleza
sera la sociedad o mundo contemporaneo, que Fernando concebira como hostil e indigno
para el ser humano, a partir del capitalismo, los avances tecnolégicos, las guerras y
regimenes europeos, ademas de las ciudades, como la Bogota de Francisco de Paula
Santander, nutridas de intrigas, falsedad y embargadas por leyes, familias usurpadoras,
sociedades andnimas, letrados imitadores y disputas intestinas por el presupuesto y los
cargos publicos. Por tanto, los cerros y cafiadas antioquefias seran para Gonzalez el
refugio que permitira el contacto consigo mismo y con la naturaleza, a propdsito,
Emerson escribe:

Las generaciones anteriores miraban cara a cara a Dios y a la naturaleza;
nosotros lo hacemos a través de sus ojos. ¢Por qué no habriamos de entablar
también nosotros una relacion original con el universo? ¢Por qué no habriamos de
tener una poesia y una filosofia que sean fruto de nuestra propia visién y no de la
tradicion, y una realidad que nos sea revelada a nosotros, en lugar de ser la historia
de la revelada a ellos? Cobijados por un tiempo en la naturaleza, cuyas corrientes de
vida nos circundan y atraviesan, y merced a los poderes que nos confieren, nos
incitan a realizar acciones conmensurables con ella, ¢ por qué avanzar a tientas entre
los huesos resecos del pasado y convertir a la generacion viviente en un desfile de
mascaras con su descolorido vestuario? El sol brilla también hoy. Hay en los campos
mas lana y mas lino. Hay nuevas tierras, nuevos hombres, nuevas ideas.
Demandemos nuestras propias obras y leyes y cultos (Emerson R. , 2016, pag. 9).

De este modo reestablecera la libertad perdida, el hombre volvera a sentirse parte
del universo, vivira con la sensualidad de un Pan entre las risas de las muchachas
lavanderas vy fluira junto con las leyes de la naturaleza.

De otro lado, reestablecer la relacion con la tierra debera hacerse sobre la
abolicién de la propiedad privada y evitando la explotacion de los recursos por parte de
manos extranjeras, puesto que para Fernando la tierra es el teatro en el cual se

manifiesta el espiritu de los hombres que lo habitan, en ese sentido permitir que
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corporaciones foraneas trabajen en Colombia es continuar acentuando la crisis de
identidad que desde el descubrimiento de América se carga.

La otra relacion que debera ser genuina o reorientada, consiste en la lectura y
elaboracién de la historia’s. Basado en Emerson y en el método ignaciano, Gonzalez
propone que los hechos del pasado nazcan de si mismo, mediante la vivencia, es decir,
todo aquello que no surja de la experiencia del bidgrafo o historiador, en relacién con una
persona o suceso pasado, solo tiene un valor informativo o consiste en la vision de los
otros. En esta linea de pensamiento, Emerson escribira:

el hombre es un analogista y estudia las relaciones en todos los objetos. Ubicado
en el centro de los seres, un rayo de relacion lo une con todos ellos. Y no es posible
comprender al hombre sin estos objetos ni a estos objetos sin el hombre. Tomado en
si mismo, ningun fenomeno de la historia natural tiene valor, es estéril como un solo
sexo; pero casadlo con la historia humana, y se llenara de vida. Floras enteras, todos
los volumenes de Linneo y de Buffon, son aridos catalogos de hechos naturales; pero
el mas trivial de estos hechos, las costumbres de una planta, los 6rganos de un
insecto o el trabajo que realiza o el ruido que emite, empleados para ilustrar un hecho
de la filosofia intelectual o de algun modo asociados con la naturaleza humana, nos
afectan de una manera intensa y gratificante (Emerson R. , 2016, pag. 27).

Esta misma logica la aplicara a la literatura. Por tanto, como participe del alma de
la historia, todo hombre es capaz de vivir las pericias de un héroe, por ejemplo, para
Fernando sera esencial provocar el nacimiento del libertador en si mismo, el método lo
expondra en Mi Simén Bolivar, aclarara que, del mismo modo, el pueblo construye sus

héroes'4.

13 Gonzalez se preguntara en el libro Santander: ;Qué es historia? La ciencia que de una sucesion
de hechos sociales induce la energia que en ellos se manifiesta, y el futuro. Considera los hechos como
indices de una voluntad. Es util, por futurista; emocional, por adivina; estética, porque vivifica. Trabaja en
las formas pasadas para prever las futuras. La historia aspira a vision en conjunto del drama. Para ella el
mundo es voluntad y representacién. Indaga inductivamente la voluntad social y augura la representacion.
En esto de biografias se han usado dos métodos hasta hoy: el narrativo y el filoséfico. El primero saca su
interés de los procedimientos del novelista; es muy exitoso: Ludwig. El segundo es mas serio e intelectual:
Zweig. Usaremos nuestro método, el emotivo: revivir la historia por el procedimiento de la autosugestion,
segun la técnica que expusimos en el tratado del conocimiento, que lleva por titulo Mi Simén Bolivar. La
ventaja o inferioridad de este procedimiento sobre los que hasta hoy se han usado es asunto que dejamos
al lector” (Gonzalez F. , 1971, pags. 10-11). Las paginas se toman de la version en PDF que dispone el
sitio web de la Corporacién Otraparte (revisada el 17 de diciembre de 2010), de acuerdo con la edicion de
1971 de Bedout.

4 Fernando explicara en Santander el arte de configuracion del héroe del siguiente modo: “El pueblo
va haciendo del héroe la imagen de lo que desea llegar a ser; en ella materializa su programa, encarna su
futuro. Es el mismo génesis de los dioses, en escala menor. Dios es lo que nos falta y que anhelamos: es
el hombre perfecto, el ideal en cada época de épocas. También el cielo es la morada en donde hallaremos
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De otro lado, sobre la base de los postulados de Schopenhauer, Heidegger y
Spinoza, Fernando refundara la relacion con la realidad, por tanto, sera consciente que
la mirada del mundo dependera de sus percepciones (Mi Simén Bolivar), afecciones,
imaginaciones y entendimiento que Spinoza demuestra del siguiente modo:

Escolio Il (...) resulta claro que percibimos muchas cosas y formamos nociones
universales: primero, a partir de las cosas singulares, que nos son representadas por
medio de los sentidos, de un modo mutilado, confuso y sin orden respecto del
entendimiento (ver Corolario de la Proposicion 29 de esta Parte): y por eso suelo
llamar a tales percepciones «conocimiento por experiencia vaga»; segundo, a partir
de signos; por ejemplo, de que al oir o leer ciertas palabras nos acordamos de las
cosas, y formamos ciertas ideas semejantes a ellas, por medio de las cuales
imaginamos esas cosas (ver Escolio de la Proposicion 18 de esta Parte). En adelante,
llamaré, tanto al primer modo de considerar las cosas como a este segundo,
«conocimiento del primer género», «opinidbn» o «imaginacion»; tercero, a partir, por
ultimo, del hecho de que tenemos nociones comunes e ideas adecuadas de las
propiedades de las cosas (ver Corolario de la Proposicion38; Proposicién 39 con su
Corolario y Proposicién 40 de esta Parte); y a este modo de conocer lo llamaré
«razén» y «conocimiento del segundo género». Ademas de estos dos géneros de
conocimiento, hay un tercero —como mostraré mas adelante—, al que llamaremos
«ciencia intuitiva». Y este género de conocimiento progresa, a partir de la idea
adecuada de la esencia formal de ciertos atributos de Dios, hacia el conocimiento
adecuado de la esencia de las cosas (Spinoza B. , Etica demostrada segun el orden
geomeétrico, 1980, pags. 73-74).

Ademas, aplicara esa relacién fenoménica a los sucesos y seres externos, pero
también a si mismo, la cual implica que el objeto y el individuo conforman un fenémeno
entre el yo y el alter ego, relacion marcada por el afecto. Esta posicion le permitira
ahondar en los métodos intuitivos, en los cuales las impresiones y palabras poseeran el
mismo flujo de conciencia del arte (natural), dimensién en la cual la expresion proviene
de ambitos del ser no controlados, como manifestacién de lo divino o de la esencia, que
en la demostracién geométrica de Spinoza tendria la siguiente logica:

por atributos de Dios debe entenderse aquello que (por la Definicion 4) expresa
la esencia de la substancia divina, esto es, aquello que pertenece a la substancia:
eso mismo es lo que digo que deben implicar los atributos. Ahora bien: la eternidad

lo que anhelamos, todo integro... No es Dios, pues, el creador del hombre, sino que éste crea a su imagen
culminada a su Dios; y crea también su casa ideal, el Cielo, e inventa a su hombre politico, el Héroe
Nacional”. Luego exclamara: “jInmenso poder del espiritu humano, que se unifica con el todo en el abismo
(subconsciencia) y cuya cima lleva lucecilla admirable, engafiosa pero divina: la conciencia! jInmenso
poder del espiritu humano, con su facultad de olvidar lo perjudicial, y agrandar y tener presente lo que le
conviene! jCreador asi de dioses, cielos y naciones! En tal sentido el hombre es creador...” (Gonzalez F. ,
1971, pag. 5).
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pertenece a la naturaleza de la substancia (como ya he demostrado por la
Proposicion 7). Por consiguiente, cada atributo debe implicar la eternidad, y por tanto
todos son eternos (...) Las cosas particulares no son sino afecciones de los atributos
de Dios, o sea, modos por los cuales los atributos de Dios se expresan de cierta y
determinada manera (...) Dios es causa absolutamente «proxima» de las cosas
inmediatamente producidas por él; y no «en su género», como dicen. Se sigue: (...)
que Dios no puede con propiedad ser llamado causa «remota» de las cosas
singulares, a no ser, quiza, con objeto de que distingamos esas cosas de las que El
produce inmediatamente, o mejor dicho, de las que se siguen de su naturaleza,
considerada en absoluto. Pues por «remota» entendemos una causa tal que no esta,
de ninguna manera, ligada con su efecto. Pero todo lo que es, es en Dios, y depende
de Dios de tal modo que sin El no puede ser ni concebirse. (Spinoza B. , Etica
demostrada segun el orden geométrico, 1980, pags. 35-39).

Esa conciencia que discurre lo hara sin forzamiento ni posibilidades de
explicacion argumentativa, Iégica aristotélica o, inclusive, idealmente sin la posibilidad
del arrepentimiento, condicion ultima que solo la goza el ser de conciencia superior. En
ese sentido, el lector se asoma a un mundo narrativo, aunque en su mayoria con
referencias cronoldgicas y personales, fragmentado, disperso en impresiones y
sentimientos, con la posibilidad de cambiar las opiniones (que Gonzalez considera babas
de un gusano en la hoja de col) y afectos, posiblemente basado en el derecho que
proclama Emerson de pensar y decir algo y luego contradecirlo, como confirmacién del
flujo vital y del grande hombre que implica ser incomprendido:

El otro temor que nos hace huir de la confianza en nosotros mismos es nuestra
coherencia, esto es, el respeto hacia los actos y palabras del pasado. Los ojos ajenos
no tienen mas datos para valorar nuestra trayectoria que los hechos pasados, y
somos reacios a defraudarlos. A pesar de todo, ¢ por qué deberiamos mantener la
cabeza sobre los hombros? ;Cémo arrancar este cadaver de la memoria sin
contradecir algo que dijiste en este o0 aquel lugar? Imaginate que te contradices, ;qué
pasa entonces? Una de las reglas de la sabiduria parece ser el no guiarse solamente
por la memoria, ni siquiera en actos de pura memoria, sino juzgar el pasado a través
del millar de ojos del presente y vivir siempre un dia nuevo. En tu metafisica has
privado de personalidad a la deidad: y sin embargo, cuando surjan los sentimientos
devotos en el alma, détales de alma y vida aunque tengas que disfrazar la figura de
Dios con colores y formas. Abandona tu teoria igual que José dejo su capa sobre la
adultera, y marchate (Emerson R. , 2017, pag. 17).

Lo anterior permite entender en Fernando que un hombre sin conductor divino,
gobernado racionalmente por si mismo, que goce de confianza y originalidad, con
capacidades perceptivas, hermenéuticas y expresivas, dispuesto a fundar sus propios

valores, compartiendo la tierra como un ser universal; no requiera de un Estado, ni de
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leyes, ni de relaciones de poder externas; por tanto, prefigurara una utopia, la cual consta
de anarquia’ y del Gran Mulato, en especial, basado en Simén Bolivar, quien para
Gonzalez anticipo el superhombre de Nietzsche y el evolucionismo social y El hombre
contra el Estado de Herbert Spencer (2010).

Claro que el desistir del intermediario o representante ante el Estado solo sera
posible de quien goce de un alto nivel de conciencia y, por tanto, de confianza en si
mismo y en todos y cada uno de los demas hombres que comparten un Estado o el
mundo, aqui podria justificarse de otro modo la insistencia de Fernando acerca de que
la humanidad no avanzara hasta que el ultimo hombre no lo haga, puesto que, en sentido
practico, si un solo ser humano no ha conquistado vivir racionalmente, no habra
seguridad para todos los demas, no sera cuestion de mayoria. Pero en el otro extremo
del anarquista universitario se encuentra la conciencia fisiolégica de un pueblo, que por
su condicién le impide establecer un sistema de representatividad, en el cual delegue
ciertos derechos, sobre todo el de seguridad y vida que Spinoza plantea como supremas
potestades, por tanto esta situacion justificara en Fernando, de un lado, la necesidad de
un conductor y, de otro, la idea de que del estado de madurez de un pueblo depende, y
emerge, el tipo de administracién del poder, esto incluye al mandatario. Estas ideas
comparten el sentido practico de Spinoza

puesto que todos los hombres, sean barbaros o cultos, se unen en todas partes
por costumbres y forman algun estado politico las causas y los fundamentos
naturales del Estado no habra que extraerlos de las ensefanzas de la razén, sino
que deben ser deducidos de la naturaleza o condicion comun de los hombres
(Spinoza, 1986, pag. 83).

Del mismo modo, la justificacidon de un gobierno fuerte puede también apreciarse

en los analisis que realiza Simén Bolivar de los pueblos andinos:

5 En Nociones de Izquierdismo Ill, Fernando explicara el concepto de anarquista universitario: “Dos
son las verdaderas ramas del gobierno: la una coactiva, proporcional a lo primitivo de los hombres, y la
otra creadora de libertad. La Universidad tiende a destruir la necesidad de autoridades exteriores; para los
fildsofos, es un hecho que llegara el tiempo en que los hombres sean a-nar-quis-tas universitarios, es decir,
en que los ciudadanos tengan cada uno su gobierno con su propia conciencia” (Gonzalez F. , 2015, pag.
8). Luego Fernando definira los conceptos de libertad, comunismo y anarquismo: “La Universidad hace
libres a los hombres. (Libertad es vivir de acuerdo con la causalidad.) La Universidad hace comunistas a
los hombres, es decir, propietarios del universo y conscientes de la unidad de éste; los hace anarquistas,
es decir, capaces de vivir racionalmente, sin que otro los gobierne” (Gonzalez F. , 2015, pag. 13).
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Los acontecimientos de la tierra firme nos han probado que las instituciones
perfectamente representativas no son adecuadas a nuestro caracter, costumbres y
luces actuales. En Caracas el espiritu de partido tomé su origen en las sociedades,
asambleas y elecciones populares; y estos partidos nos tornaron a la esclavitud. Y
asi como Venezuela ha sido la republica americana que mas se ha adelantado en
sus instituciones politicas, también ha sido el mas claro ejemplo de la ineficacia de la
forma demdécrata y federal para nuestros nacientes Estados. En Nueva Granada las
excesivas facultades de los gobiernos provinciales y la falta de centralizacion en el
general han conducido aquel precioso pais al estado a que se ve reducido en el dia.
Por esta razén sus débiles enemigos se han conservado contra todas las
probabilidades. En tanto que nuestros compatriotas no adquieran los talentos y las
virtudes politicas que distinguen a nuestros hermanos del Norte, los sistemas
enteramente populares, lejos de sernos favorables, temo mucho que vengan a ser
nuestra ruina. Desgraciadamente, estas cualidades parecen estar muy distantes de
nosotros en el grado que se requiere; y por el contrario, estamos dominados de los
vicios que se contraen bajo la direccién de una naciéon como la espafiola que soélo ha
sobresal ido en fiereza, ambicién, venganza y codicia (Mejia Sanchez, 1999, pag.
177).

1.5 EL HOMBRE BELLO Y VIRTUOSO

Fernando Gonzalez parte de la concepcion estética que como hombre es centro
del universo '8, este fundamento va mas alla de Spinoza quien no profesa un
antropocentrismo, en cuanto para Baruch el hombre esta compuesto de alma y cuerpo,
y aunque ambos componentes participan respectivamente de la materia pensante y
extensa de Dios, ademas desde el entendimiento se puede comprender como llegan a
gozar de libertad, infinitud y eternidad, en la vida de los modos o realidad ambos son
percibidos por el hombre de manera inadecuada y por tanto existe confusion entre la
libertad y libertinaje —oposicion fundamental en el pensamiento de Gonzalez-, puesto que
alma y cuerpo son afectados por una cadena infinita de causalidad, por ejemplo, el
cuerpo se encuentra afectado por leyes de movimiento y reposo. Por tanto, el individuo
compuesto no es centro sino un ser confundido que desconoce de donde proceden sus

pensamientos y acciones y, por consiguiente, imposibilitado del camino de la virtud

6 “En todo caso, lo evidente es que Lucas y yo sostenemos como un primer principio que el hombre
es centro del universo, el cual es alimento para su conciencia” (Gonzalez F. , 2015, pag. 1) .
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puesto que posee conciencia de los actos pero no asi alcanza a determinar las
motivaciones de los mismos'”.

Ante esta serie infinita de causalidad, que sume al hombre en la trastienda de su
camino de perfeccidn y en una esclavitud ignorante por las pasiones que generan el
descendimiento de la virtud, Fernando opondra, de un lado, el perdén que promulgd
Jesus, a partir del amor'®, el cual romperia con el odio y venganza que se suceden
inexorablemente (Gonzalez F. , 1976, pag. 23); de otro lado, se ubicara desde la estética,
posicion que permite no solo la percepcion de la belleza del mundo desde un interior
virtuoso, como lo plantea Emerson:

La naturaleza sirve a otra necesidad del hombre aun mas noble: el amor a la
belleza. Los antiguos griegos llamaban al mundo kosmos, belleza. La constitucion de
todas las cosas, o el poder plastico del ojo humano son tales, que las formas

17 En la Etica, Spinoza escribira: PROPOSICION |1 (...) Pero la experiencia ensefia sobradamente que
los hombres no tienen sobre ninguna cosa menos poder que sobre su lengua, y para nada son mas
impotentes que para moderar sus apetitos; de donde resulta que los mas creen que soélo hacemos
libremente aquello que apetecemos escasamente, ya que el apetito de tales cosas puede facilmente ser
dominado por la memoria de otra cosa de que nos acordamos con frecuencia, y, en cambio, no hariamos
libremente aquellas cosas que apetecemos con un deseo muy fuerte, que no puede calmarse con el
recuerdo de otra cosa. Si los hombres no tuviesen experiencia de que hacemos muchas cosas de las que
después nos arrepentimos, y de que a menudo, cuando hay en nosotros conflicto entre afectos contrarios,
reconocemos lo que es mejor y hacemos lo que es peor, nada impediria que creyesen que lo hacemos
todo libremente. Asi, el nifio cree que apetece libremente la leche, el muchacho irritado, que quiere
libremente la venganza, y el timido, la fuga. También el ebrio cree decir por libre decision de su alma lo
que, ya sobrio, quisiera haber callado, y asimismo el que delira, la charlatana, el nifio y otros muchos de
esta laya creen hablar por libre decision del alma, siendo asi que no pueden reprimir el impulso que les
hace hablar. De modo que la experiencia misma, no menos claramente que la razén, ensefia que los
hombres creen ser libres sélo a causa de que son conscientes de sus acciones, e ignorantes de las causas
que las determinan, y, ademas, porque las decisiones del alma no son otra cosa que los apetitos mismos,
y varian segun la diversa disposicion del cuerpo, pues cada cual se comporta segun su afecto, y quienes
padecen conflicto entre afectos contrarios no saben lo que quieren, y quienes carecen de afecto son
impulsados aca y alla por cosas sin importancia. Todo ello muestra claramente que tanto la decision como
el apetito del alma y la determinacién del cuerpo son cosas simultaneas por naturaleza, o, mejor dicho,
son una sola y misma cosa, a la que llamamos «decisidn» cuando la consideramos bajo el atributo del
pensamiento, y «determinacion» cuando la consideramos bajo el atributo de la extensién, y la deducimos
de las leyes del movimiento y el reposo (Spinoza B. , Etica demostrada segln el orden geométrico, 1980,
pags. 88-89)

8 Fernando propondra evitar el infierno (lugar en donde no se ama), basado en la consigna de Spinoza
que reza: Odium nunquam potest ese bonum (nunca puede ser bueno el odio) y dira que “el odio, el robo
y toda injusticia no tienen partido politico: son canceres que se estan comiendo a Colombia” (pag. 7, IV.
Concordia Nacional). Incluso en el numero 15 de la revista Antioquia también citara a Spinoza: “odio es el
sentimiento que acompana al paso de una mayor a una menor perfeccién, asociado de la idea de alguien
como su causa” (Gonzalez F. , 1945, pag. 503). Para Gonzalez el mal residia en el envenenamiento que
sufria Colombia a partir del odio que se estilaba desde 1930 en la escritura, la perorata constante, las
conversaciones y el rumiar con impotencia los actos de corrupcion de todos (Gonzalez F. , 1997, pag. 19,
XII. El mal.).
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primordiales como el cielo, la montana, el arbol, el animal nos provocan deleite en y
por si mismas, un goce que surge de su perfil, color, movimiento y manera de
agruparlas. Esto parece deberse en parte al ojo mismo, que es el mejor de los artistas
(...) La presencia de un elemento superior, a saber, el elemento espiritual, es esencial
para su perfeccion. La egregia, divina belleza que puede ser amada sin
languidecimiento es aquella que se encuentra combinada con la humana voluntad.
La belleza es el sello que Dios pone a la virtud. Toda accion natural es agraciada; lo
es también todo acto heroico, que hace resplandecer al lugar y a los circunstantes.
Las grandes acciones nos ensefian que el universo es propiedad de todos y cada
uno de los individuos que en él habitan (Emerson R. , 2016, pags. 18-19).

En Gonzaélez el cultivo como ser bello se da a partir de la consumacion del espiritu y el
cuerpo en un fin Unico, con castidad y motivacién noble, ademas con un grado de
conciencia cosmica. Sera la belleza la que posibilitara el conocimiento, el método y la
unificacion universal del dios en ruinas de Emerson como el cazador reposado que
Fernando persigue:

Somos diosecillos andrajosos que trepamos la escala de la conciencia.
Sentémonos a la puerta de todo lo bello hasta hacerlo nuestro, por el método
emocional. Persigamos al héroe hasta uniformarnos, hasta que viva en nosotros.
Sélo por la emocién podremos embellecernos a nosotros mismos. Pero no perdamos
de vista que el universo es el objeto y que no debemos ser poseidos. Lo que
empobrece es el ansia, el ansia que ahoga al que se hunde en el agua, el ansia que
apresura el desgaste del enfermo. El ansioso es objeto alimenticio, carnada de
anzuelo. Hay accion absorbente y deprimente; la primera es emocion y la segunda,
pasion. Contemplamos —por ejemplo— una mujer hermosa: si nos desordenamos,
toda nuestra energia se la absorbe ella y quedamos temblones, ansiosos y enfermos.
Abramos nuestra alma a los fluidos de la salud y la belleza de esa mujer y asi nos
tonificaremos armoniosamente. Estar pletdrico o euférico, significa lleno, dueno y
tranquilo. La belleza es un reino y sus esclavos son los incontinentes que ignoran el
método que conduce a la sabiduria (Gonzalez F. , 2015, pag. 3).

Este ser en actitud de recepcion, que participa del fendmeno, es precavido en su
relacién con la belleza, puesto que requiere no perder la individualidad, un Sdcrates
capaz de emocionarse con la belleza y a la vez de alejarse, de este modo generara por
inercia la atraccién de los hombres, de los lugares que habita o frecuenta y de la
naturaleza que percibe, por tanto, desarrollara un eros que seguiran los pueblos y que
nutrira la vitalidad de los hombres en medida que cada ser humano realice en si el
superhombre en si mismo.

Es asi como Gonzalez destacara la conciencia cosmica de Simon Bolivar, quien

consumio su existencia y, por ende, su cuerpo, y sacrificd sus pasiones y su propia vida
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en pos de la libertad de un continente; a Napole6n Bonaparte, quien hizo avanzar la
humanidad con su conciencia nacional; a Juan Vicente Gomez, presidente de Venezuela,
quien era un rayo, o hasta Benito Mussolini, el drama de cafidn que estaba dispuesto a
todo pero que no poseia noble motivacién, trataba al hombre como ladrillo de catedral y
creia que Dios estaba de su lado como Moisés.

Claro que Fernando no solo considerara la belleza acabada, inclusive valorara
aquello que posee un rasgo de desequilibrio, sino que considerara la perfectibilidad en
potencia, lo que todavia no es, basado en la posibilidad de existir que tienen los seres,
incluyendo a Dios, del modo que lo plantea Spinoza:

Pues siendo potencia el poder existir, se sigue que cuanta mas realidad compete a
la naturaleza de esa cosa, tantas mas fuerzas tiene para existir por si; y, por tanto,
un Ser absolutame