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Fernando Gonzalez:
la biisqueda de la verdad
tras la huella de Jesucristo

Por: Lucta Victoria Herndndez

“Me conocen tan poco en mi patria
(Quién ama como yo a Jesis y a su Madre?
(Quién como yo estaria feliz al escuchar

la voz del Maestro y al seguirlo?

He vivido bregando por ofr su voz”!.

Cuando me decidf a presentar esta conferencia con el tema del
Dios de Fernando Gonzdlez, no comprendia atin las dimensiones

. del trabajo que me proponia. Satisfacia si una inquietud de va-

rios afios cuando al irme abriendo campo en el mundo de la teolo-
gia, recordaba vagamente la lectura inicial que con la mirada de
estudiante de filosofia, habia hecho de la obras de Fernando Gon-
zdlez, algunas de cuyas afirmaciones me golpearon muy fuerte.

1 Poncio Pilatos Envigadefio: Don Benjamin jesuita predicador, p. 247.
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Ahora he releido su obra desde otro punto de vista y re-
conozco que seria trabajo de muchos afos poder hablar con pro-
piedad del Maestro. La aproximacién a su pensamiento corre
el riesgo de ser hecha desde nuestro punto de vista, deformén-
dolo. Por lo tanto considero necesario emprender con él un “Via-
je a pie” en busqueda de la Verdad; vivir con él sus presencias
y ausencias despo_]andonos de ese yo que de cualquier manera
aprisiona las vivencias del maestro; sentir El Remordimiento y
encontrar una explicacién al hombre moral; amar como Fernan-
do Gonzéalez amé a su América, a su Envigado, a su edén de

Otraparte hasta el dolor y trasegar por el mundo de Don Mi- :

récletes o del Maestro de escuela o El padre El{as hasta conver-
tirnos en Etza-Ambusha y comprender sus charlas misticas con
El Padre Ripol.

Pero antes de todo esto es preciso estudiar las fuentes de

su formacién intelectual, la etapa de su educacién con los padres
jesuitas, la historia politica de su momento, la del cristianismo

que él conocié y la de la iglesia catélica de su tiempo para com- ‘

prender la evolucién religiosa de nuestro méaximo pensador an-

tioquefio que en algunos de sus comentarios intuyé lo que

posteriormente habria de sistematizar la teologfa de hoy, si-
guiendo las ensefanzas del Concilio Vaticano II.

Entender a Fernando Gonzélez no fue posible en su tiempo
porque fue un pensador que sobrepasaba la formacién de la épo-
ca sometida al pensamiento europeo. Por eso se le llamé “peli-
groso”, por la lucidez para analizar los problemas propios del
hombre y sobre todo del hombre americano. Su obra es toda
denuncia a la inautenticidad del hombre americano, como dice
su sobrino Alberto Restrepo Gonzdlez: “con Fernando Gonzélez
se inici6 el proceso de la americanizacién del pensamiento ame-
ricano™. Pero ante tode, Fernando Gonzélez es un mistico que
en toda su obra traté de esclarecer los contenidos de su fe cris-

2 RESTREPO Gonzélez, Alberto. Testigos de mi pueblo, Medellin: Editorial
Argemiro Salazar y Cfa, 1978, p. 18.
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4 Un ejemplo de esa critica es su obra Don Benjamin Jesuita prﬁ(ﬁcador -

tiana a partir de su propia realidad porque el hombre es la pre-
sencia en el mundo que va hacia Dios.

Aunque fue excomulgado por los jerarcas del momento, en

~ repetidas ocasiones se confiesa cristiano y catélico. Sin embargo,

no perdié la libertad para criticar abiertamente los comporta-
mientos de los jerarcas catélicos, las apariencias, vidas y cos-
tumbres de los sacerdotes y hombres de iglesia, algunos de sus
usos como las ceremonias de canonizacién® y sobre todo las vidas
de los catélicos y cristianos que se ufanaban de serlo pero que
no con‘espondlan al ideal del camino trazado por Jesis de Na-
zaret

A través de toda su obra se nota que conocia ampliamente
las Sagradas Escrituras, aunque la mayoria de las veces las cita
libremente y algunas de manera implicita. Los Evangelios y las
cartas de Pablo en el Nuevo Testamento orientan muchas de sus
reflexiones; Job, el Eclesiastés, Jonas, el Cantar de los Cantares,
los Profetas, el Génesis y el Exedo son entre los libros del An-
tiguo Testamento los que aparecen méds frecuentemente en sus
comentarios, siempre con gran respeto, aunque con algunas in-
terpretaciones no muy de acuerdo con la exégesis actual.

Su obra mirada superficialmente parece negativa, irrespe-
tuosa; pero si se analiza un poco se encuentra en ello todo un
proceso personal de bisqueda de la fe en Jesucristo y él mismo

3 En Italia los sacerdotes son como cualquier traficante: viven de algtn hue-
80 de santo inventado... O de una fuente que cerca tiene un 4rbol bajo el
cual se aparecié la Virgen. Y digo santo inventado porque no canonizan
sino a los muertos de las grandes potencias, prefiriendo siempre a Ita-
lia... =Yo vi canonizar! —jQué puta, puta es Roma! Yo vi entrar al Papa a
San Pedro sentado en la silla gestatoria, echando bendiciones, mientras
que el pueblo enloquecido gritaba: /E vive # Papa!... -No creas que mi reli-
giosidad haya sufrido. Soy y moriré cristiano. No confundo las apariencias
con el espiritu religioso; no aprecio a los santos por su canonizacién.— Tampo-
co nunca se inclinard tanto mi alma como ante mi sefiora la Virgen, que con-
suela en todas las tribulaciones. (El hermafrodita dormido, pp. 105-1(
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afirma en una de sus conferencias que es catélico: “Creo haberos
comprobado, yo, catélico, que los males de Espana y de los ibe-
roamericanos provienen en mucho del cristianismo mal entendi-
do y peor aplicado” (D.M. 130). Por eso no es posible detenerse
en esos detalles para juzgar al maestro. Hay un hilo conductor
en todos sus escritos que fcilmente se descubre: la bisqueda
de Dios, fuente de la libertad, mejor aun, esencia de la libertad,
la misma libertad.

El influjo de su educacion

La primera infancia de Fernando Gonzélez transcurri6é serena
en Envigado, libre, independiente, parecia nacido para sofar.
“Sofiar, esa es mi diversién. A veces tirado a la sombra de mi ar-
bol frondoso, contemplo las nubes” (P.V. p. 33). No es entonces de
extranar que cuando su padre lo matricula en el colegio de los
padres jesuitas, chocara con la mentalidad racional y dogmatica
de sus educadores, en aquellos primeros afios del siglo XX.

“Los padres jesuitas de entonces eran gente de una prepa-
racién muy sélida, reciamente estructurados moral e intelectual-
mente, dotados de una capacidad dialéctica y pedagégica tan
asombrosa que sus alumnos acababan por ser una especie de
novicios, marcados para siempre de jesuitismo”s. Esa formacién
religiosa, moral e intelectual que correspondia a la época, fue
aceptable para muchos pero no para Fernando Gonzdlez que se
mostré siempre como pensador independiente de las tradiciones.

Desde ese momento empieza a ser el ANTI que habia sido lla-

mado a ser.

Al lado de los jesuitas el joven Fernando, primero en el
colegio y luego en el noviciado, recibié los principios béasicos de

las realidades religiosas y empezé a descubrir los valores gue

en ellas se encierran. Pero al lado de las Escrituras y de los

5 RESTREPO Gonzélez, Alberto. Op cit. p. 55
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J4sicos, Nietzsche, Spencer, Voltaire, la escoldstica, sin que tam-
~poco lo dominen, mds bien lo conducen a un cierto escepticismo
que marca la mayor parte de su reflexién. “Nunca he estado
_convencido”, dird en diversas ocasiones.

Los padres jesuitas expulsaron a Lucasﬁ, quien habia de-
mostrado demasiada‘personalidad desde su primer método y
ensayo psicofisiolégico (M.S.B. p. 16) y mds tarde también es
expulsado de la universidad por disposicién de la rectoria
(M.S.B. p. 18).

A través de sus escritos se puede entrever la importancia
que tuvieron los comportamientos morales en su educacién, la
que él llama “encarnacién de inhibiciones y embolias” (N. p. 14)
formacién gue lo llevé también a la protesta contra ese momlis:
mo que lo ataba y del que nunca pudo librarse a pesar de todo
pero que lo ayudé a convertirse en el predicador de la persona:
lidad, a considerarse “hijo del confesionario” y a tener al diablo
como su maestro de psicologia “que con su cola prensil hurgaba
y revolvia nuestras almas” (V.P. p. 121). Esa formacién moral
consecuencia de una concepcién maniquea, fue por muchos aﬁo;
el centro de la ensefianza catélica. Habia que someter al cuerpo
para dejar libre el alma; los pecados més graves se referian siem-
pre a la expresién de la corporalidad del hombre, a la vivencia
demsu sexualidad. Basta leer El Remordimiento para comprender
la 1m1?ortancia que para Fernando Gonzélez tuve esta formacién
E§ evidente que un hombre de tan profunda madurez de pensa;
miento no pudiera aceptar una vida desencarnada. Hoy la an-
tropologia biblica tampoco la acepta. Ya la teologia moral no
centra sus tratados en estas reflexiones, pues inspirada en el
Evangelio debe reconocer que el principal mandamiento es el del
amor a Dios y en Dios a los hombres. Pero, en su tiempo esta
manera de pensar le creaba una contradiccién. “El catolicismo
al establecer una contradiccién invencible entre los sentidos y ei

6 Lucas de Ochoa, nombre que utiliza para llamarse en una época de su vi-

da; otros nombres eran: Padre Elfas y Etza Ambusha.
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espiritu hizo imposible para el hombre el ambiente de la tierra
y desde entonces es un ser atormentado, un judie errante. El
hombre no duerme ya tranquilo y lucha por amoldarse, lo que
es imposible... Los actos son agradables cuando son pecado”
(VP p. 189).

Una fe critica

El Dios de la teologia de ese entonces, se presentaba como un
Ser Todopoderoso, creador y sostenedor del orden del universo
que sélo se relaciona con el hombre para premiarlo o castigarlo.
“Ese Dios” no podia satisfacer a un pensador que se entendia co-
mo hombre histérico, como ser existente. Pero ese Dios tampoco
es el Dios de la Revelacién. Y cuando al recordar su época de es-
tudiante de 1905 dice: “Dios me salvé pues lo primero que hice
fue negarlo donde los reverendos padres. Tan bueno es Dios que
me salvé inspirdndome que lo negara” (N. p. 14), confiesa a un
Dios “bueno” que lo ha “salvado” pues le ha inspirado negar al

dios maniqueo de muchos profesores de moral, al Dios lejano del
hombre, al primer principio filoséfico, a ese Dios que se predica

como caricatura del Dios de la Revelacién.

Y con esa negacién de Dios en su época de estudiante, co-
mienza el camino hacia la Verdad, reconociendo siempre en Je-

sis de Nazaret el Camino, la Resurreccién y la Vida. Y ese
mismo camino que emprende en su Viaje a pie, en el que como
é1 mismo lo reconoce méds tarde crefa “intuir a Dios cuando
iba a montes y bebia agua como las mulas” (D.M. p. 74), poco
a poco lo conduce al encuentro con el Dios de Jesucristo, y
decimos que poco a poco porque la lectura detenida y compa-
rada de su obra muestra un proceso, en esa bisqueda de la
experiencia de Dios.

La negacién de Dios y del primer principio (una cosa no
puede ser y no ser al mismo tiempo), le permitié6 a Fernando
Gonzélez, como él mismo lo confiesa, “sentir a Dios” y empezar
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la pusqueda del Absconditus tras la zarza ardiente’, figura

muy usada por él a través de toda la bisqueda de Dios, una
pasqueda desgarradora y solitaria sobre todo en sus primeros

_ gfios, pues como veremos luego, el P. Andrés Ripol fue su com-

pafiero en ese “Viaje” de sus dltimos afios. “Cada hombre estd
llamado a llegar al Espiritu por sus propios pies” (M. p. 42). El
no podia ser uno més entre el rebafio porque “tampoco Cristo
era de rebafio” (N. p. 16).

Desde 1930 en Mi Simén Bolivar pone de manifiesto el
proceso que va viviendo en su reflexién teolégica: “Hace cinco
anos la teologia era para mi una patrafia y hoy me parece lo
esencial. El mismo fenémeno del rayo de sol y los corpusculos®:
no existen sino las cosas que ocupan la conciencia. Cuantas ale-
grias y existencias habrd que no las abarca mi conciencia” (p.
77) “y con ese deseo vehemente de acercarse al Dios escondido
de la zarza” (p. 116) reconoce que ya no es el mismo Lucas de
hace un afio (p. 115). g

Su permanencia en Europa en los consulados de Marsella
y Génova le ayudan a profundizar en su camino hacia la Verdad.
“Lucas de Ochoa cada rato se sale a la ventana del consulado
donde trabaja mira para el cielo y llama a Dios (H.D. p. 7), se
entra a los templos y se estd durante horas parado contra una
columna, porque afirma que tiene relaciones con Dios. ;Quién
es Dios? Contesta que la esencia, lo que no es hecho. Que Dios
no es formal... También durante la noche se acurruca y grita
interiormente: cégeme, llévame lejos a otros planos emotivos.
jCargame madre mia! —Yo soy hechura” (H.D. p. 8). '

Enfermo en Marsella escribe a su hermano Alberto: “Me
parec'ia que habia perdido mi vida al no consagrarla a meditar
en Dios y en sus bellezas” (C.E. p. 23). Y en abril de 1934,

7 Se refiere al episodio de la revelacién de Dios a Moisés narrada en Exodo 3.

Antes habia explicado c6mo sélo el rayo de sol permite ver los millones de
corpiisculos que flotan en el aire.

=
PN



también desde Marsella escribe: “Hace un afio que pienso ¥
pienso; hace un afic que renuncié a los amores de las cosas;
hace tres afios que busco a Dios, como mi mamai buscaba las
agujas en Envigado... Y todos los seres, los pescadores, los
ojos de las muchachas, las piedras y la gatica Salomé me estdn

diciendo que aqui humea; pero si, lo encuentro, si es verdad, |

quiero que sea para todos nosotros, si de pronto vay doy con
el nifio Jesis, como un rey mMago, tienes que irte conmigo”

(C.E. p. 64).

Una fe mistica

Las primeras manifestaciones incipientes de ese mistico pro-
fundo que fue Fernando Gonzélez, las encontramos al final de
Viaje a pie (1929): “iNo te estrelles Sefior, contra estas débiles ca-
fias! jNo contiendas no arguyas con estos pobres animales! Volve-
remos humildemente a los hombres gordos entre quienes Nos
pusiste. Eres el Deus absconditus; Sefor, quien trasciende el ver-
bo y el adjetivo, quien es negado cuando es afirmado. Volveremos
a Medellin a ser jueces; a juzgar lo que ti no has juzgado para
ganar la subsistencia. Confesamos, Sefior, que s0MOS el animal
que suda y que se hunde en la tierra cuando tu voz le lega, asi
como la lombriz cuando se levanta el cespedén” (V.P. p. 267).

Pero realmente, es en Marsella cuando aparece el mistico
angustiado en la bisqueda insaciable de Dios; lo queria descu-
brir en cuanto lo rodeaba, pues manifestdé siempre un desmedido
amor por el universo. :

Es el hombre el que primere debe revelar a Dios: “Pienso
que en Abrahén (se refiere a Abrahdn Urquijo, tio materno de
Manuel Ferndndez el hijo de don Mirécletes) encontraré a Dios.
Dios es el drama humano que Sé representa todo en el més
humilde” (D.M. p. 54). Estamos en 1932, y en ese camino tras
la Verdad, ha comprendido al hombre como imagen de Dios: aun
los mas despreciables, a pesar de sus vidas no ejemplares como
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la del usurero, siguen siendo imdgenes de Dios. “Yo no busco tu
dinero ni tu generosidad, (le dice a Juan Pablo usurero como
Abrahén), busco en ti a Dios, pues oye: ti también eres Dios
Dios que presta dinero al diez por ciento ﬁensual y que ’
contando su oro” (D.M. p. 56). e g

Y alli empieza su reflexién: ;Como se establece una relacién
del hombre con Dios sin trascender en la vida? “;Qué tiene Abrah4.
que ver con Dios? ;Qué relacién puede haber entre Dios y Abra\h’n
e]. tormento de familias y viudas inermes? ;Qué dird Abraha’naar;
Dios d'e Jacob y de Moisés? ;Qué relacién hay entre al anatocism
y el Dios de Abraham, de Jacob y de los Macabeos?” (D.M. p 47)0
:{ con ese espiritu critico, lleno de ironia, él mismo se.re.spx')nde.'
‘Abrahén entra diariamente a la iglesia, Dios es su acreedor Lo
perdonara o 'lo tratard como él ha tratado a sus deudores mor;séos'?
No sé. Coexisten en Abrahdn un ansia desesperada por riqueza.s
y un gran tormento mistico” (D.M. p. 50).

' lzero no s6lo el hombre conduce a Fernando Gonzalez hacia
Dios. 'Murlé el ternero que me descubria a mi mismo en cuanto
soy Dios... Todos estos seres del mundo, estos sucesos del mund

nos descubren al Dios escondido en la zarza. Lo mismo pasa i
la muerte de los padres, hermanos, maestros y amigog” (Dcl(‘:/Il
‘;‘). 34). P:ara el maestro todas las cosas lo llevan a Dios: v1v
agradecido de Dios porque creé los hombres y las cos‘asy a .
que vo me deleitara estudidndolos y para que lo conociep 5
amara a El en ellos”. (D.M. p. 55). Y

ven dY los acontecumefltos de la historia, de su propia vida, sir-
e mar?o a esa bisqueda y ese encuentro con Dios: “Dios
me hace sefales divinas; ahora es cuando todo el univérso
me ha convertido en sefiales divinas. Es como un guifio se
0jos. (Ereo que Dics me llama para nombrarme cénsul no ?
dond? e.scribe desde Marsella en abril de 1923 (C.E 635)e
y allf mismo en Marsella en el cuerpo de Tony en. s‘uls)'rela’
ciones con Irene en Paris, en su deambular po;' la calles de-e

» Pouterie, “le parece a uno ver a Dios” (E.R. p. 50). Sin embargo
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ese Dios no es todavia claro para él y continda llaméndolo el

deus absconditus.

“Amo a Dios: luz, forma, todas las ideas, jOh tnico, mu-
chacha de las muchachas, 4rbol de los drboles, mar de los mares!
iOh td, el ejemplar, T4, el que no eres sino bueno!

iVen y sécame porque corro desolado! jAbreme, porque es-
toy tocando a todas las puertas! Ven, que ya me estoy muriendo
de amor! Eres tid, Sefior, el que te mueves asi en el cuerpo de
la Tony? Si, eres td, que estds jugando conmigo y ya me matas.
iDéjate coger! jDéjate ya de guifios y de simbolos!

¢Eres ti el que te manifiestas en ramas, en brazos retor-
cidos, en esta ceiba? Déjame poseer todas las formas, todas las
maneras, todas las turgencias, todas las curvas, todos los pechos,
indiciales y promesas y realidades, porque sino ... ;/Qué haré con
mi amor que no quiere una sola muchacha, ni un solo 4rbol, ni
de una sola agua?

iVen T4, el ejemplar y tépame! Tdpame, T, porque no
acepto bellezas en comodato, ni copias; quiero poseerte a Ti, que
no mueres ni enfermas. Quiero amar al que no envejece, al que
tiene siempre dientes juveniles; quiero amarte a Ti, Sefior, eter-
na y perfecta juventud. Dame, pues, el pecho ejemplar, matriz
de todos los pechos; los ojos, dechado de todos lo ojos; la curva
perfecta; la turgencia modelo!

Déteme Sefior, porque voy detrds de las muchachas, drbo-
les, luces y sombras y no me satisfacen sino que me dirigen a
Ti, me dan tu direccién... Y ya estoy desfallecido de buscarte”
(E.R. p. 13-14).

En estos altibajos, presencias y ausencias de la obra de
Fernando Gonzélez sobre todo hasta 1935, constantemente venia
a mi memoria el libro de Job. También para el maestro era una
obra importante “lo més alto que ha producido el espiritu des-
pués de los Evangelios”, libro que le merecié comentarios en

’ : 9 A . .
diversas ocasiones’. No quierc decir con esto que pueda esta-
plecerse un paralelo entre las situaciones vividas por los dos

~ personajes y tampoco comparaciones de tipo literario, pero si

experiencias existenciales comunes a los dos:
— Su lucha interior por encontrar el sentido de la vida.

— Esa insatisfaccién por el Dios de la filosofia, de la teodi-
cea, de la teologia moral que le habian ensefiado a Fernando
Gonzélez y por el Dios que predicaban los sabios Elifaz, Bildad
y Sofar, los amigos de Job.

— La busqueda del Dios absconditus de Fernando Gonzélez
y del Dios sordo a las llamadas de Job.

— Y Fernando Gonzdlez encontraba en todas las cosas, en
la naturaleza y en los hombres a Dios, mientras que a Job Dios
se le muestra en la creacién, Job encuentra a Dios cuando lo
‘ven sus ojos’, es decir, cuando ya no es una teoria sino una
vivencia, esa vivencia que busca afanosamente Fernandoe Gon-
zélez en esta época de su vida.

— “A costa de ldgrimas es como se intuye a Dios” dice Fer-
néndez el hijo de don Mirécletes (D.M. p. 33) y con desgarrones
y desarraigos va descubriendo Fernando Gonzélez la Verdad: el
Dios de Jesucristo, de la misma manera que Job en su miseria
y maldiciendo su existencia va abriéndose camino para el en-
cuentro con su Redentor.

Y en medio de esas ausencias y presencias se va abriendo
paso el mistico profundo.

La sensualidad de Teresa de Jesis, y de Juan de la Cruz
y la sublimidad erética del Cantar de los Cantares, influyeron
sin duda alguna en los himnos que para la navidad de 1933
compuso Fernando Gonzélez:

9 Conferencia sobre Job en Aguadas en Don Mirdcletes, p. 126-130 y comen-
tario en el Libro de los Viajes o las Presencias, p. 90.
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“Desde hace tres dias encuentro la vida milagrosa. Estoy
asombrado de felicidad. Estoy embriagado de dulzura. Soy como
dlcera rojiza en vias de cicatrizacién. La vida me produce tanta
alegria que es hasta comezén. (Era, pues, posible un milagro?
Veo a Dios. jCuén bello es el que esté escondido, el que susurra
bajo las formas de la vida! T4, Sefior, eres el nifio que palpita
en todas las cosas, como si fueras a nacer ya, ya... Toda la vida
estd gravida de Ti, Sefior Nifio Jesus, y mafiana vas a nacer en
todas partes y de todas las cosas. Eres como la aurora que cada
vez més, cada vez més...

Sefior cégeme que muero de delicia; no me vuelvas a mirar
con ojos sonreidos, porque muero de comez6n, la comezén de la
felicidad. No me sonrias Sefior, con ojos tan maliciosos e inocen-
tes, porque mi corazén se encabrita y va desenfrenado y me
tumba...

Soy tlcera que boté la costra y que brota carne en conillos
rojizos y me muero de dicha.

(Por qué me has dado tanta felicidad, después de dias tan
amargos?

Hijo mio, mi Dies y mi creacién dentro de mis entrafias,

no rebullas tanto que me matas, dame poco a poco la dicha de

tu presencia.

Pero no, mirame més. Sal de detrés de la alta montaia
que te oculta y ven cada vez mds cerca, cada vez més, cada vez
més, pues eres el que siempre eternamente esté llegando; eres
infinito.

Dije durante mi vida oscura del otofio: jVen Sabiduria y
Belleza! Ahora me has inundado y estoy tembloroso y tengo co-
mezén de dicha. Como la novia que llora y rie y no puede creer
que est4 herida, que en su carne palpitante se injert6 otra carne.

El amor son las alas del alma. He renacido al amor. Mucho
més que la inteligencia pero mucho mis, centuplica mi vida un
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indicio amoroso tuyo, Sefior, como, por ejemplo, cuando me son-
ries con ojos maliciosos. Sélo el amor deja la vieja carne descos-
trada, desnuda, rojiza, sangrando vitalidad, de tal modo que
parece que fuera a escalar el cielo. |Presuntuosa! jInocente!” (Dic.
23 de 1933: E.R. p. 66-67).

“T'odo estoy palpitante, porque te atisbo; todo yo chillo como
los pajarillos que merodean en la mafiana, porque te siento ve-
nir. Tengo un gran asombro... Todo instante se me hace mila-
groso. jHiéreme, Amor, que estoy desfalleciendo como
hermafrodita en el calor de la canicula, yacente, que arrojo abajo
la vestidura! No sé qué hacer de mi, Sefior, desde que tus ojos
me sonrien. Las alas para llegar a Ti son el Amor. Derritemelas
pronto, hiéreme, no me dejes acercar méds a Ti, que ya estoy
dando gritos de dicha y espanto. Soy como virgen acariciada por
mano que se atreve un poco y que luego se aleja. Como virgen
que rebulle las caderas, persiguiendo lo que teme, muerta de
place;‘. jHiéreme! jSatisfdceme! Sa-tis-f4-ce-me...” (Dic. 24: E.R.
p. 67). ‘

Una fe teolégica

La inquietud por responder la pregunta ;Quién es Dios? es un
leitmotiv de toda su obra. Como buen filésofo se plantea el pro-
blema del conocimiento de Dios: “Nacemos para conocer a Dios”
(M.C. p. 161), pero “hay instantes en que creemos que se ve a
Dios en todas partes, pero Dios es muy esquivo. Es como coger
un pez entre el agua con la mane” (M.C. p. 77). Ciertamente, a
Fernando Gonzdlez no le era suficiente responderse a la pregun-
ta por la ‘esencia’ o la existencia de Dios; necesitaba encontrarlo
en su vida y experimentarlo en ella.

La suprema energia o suprema ley se llama Dios (V.P. p.
87). “El dios es el imén que extrae del fango al hombre” (M.S.B.
p. 58); el Dios absconditus que tiene en su poder los destinos
de eso que nos abandona cuando los pulmones cesan de ondular”
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(V.P. p. 129). Para Lucas de Ochoa es “la esencia, lo que no es
hecho” (H.D. p. 8). “El sabe que hay un SER y que él es su
apariencia y que no varia, es inmutable y estd dentro de nues-
tras mil apariencias” (H.D. p. 203).

En esa bisqueda del SER en todo cuanto 1o rodeaba, con
un desmedido amor por el universo, “matriculado en la Univer-
sidad de la creacién” (D.M. p. 55), afirma que Dios es la vida,
el calor, el frio, las flores, el agua, etc. Es el amor, el sentimiento,
pero estas cosas revelan a Dios no son EL (Pensamientos geno-
veses: N. p. 148). Se le ha tildado de panteista y él mismo re-
conoce que en cada uno de nosotros hay un panteismo en mayor
o menor grado (P.V. p. 50). Realmente tiene expresiones que
tomadas aisladamente pudieran hacer pensar en un panteismo,
pero no es legitimo hablar de Fernando Gonzdlez como un pan-
tefsta. Si bien es cierto que en muy diversas ocasiones escribe
que la naturaleza, los hombres, las cosas y él mismo revelan a
Dios, no son El. Sélo dios ES y ESTA en todo, porque “el ser
est4 fuera de la apariencia: Dios no existe, Es. ‘Yo soy el que
es. Si de Dios se pudiera tratar, seria fenémeno” (E.R. p. 25).

En la bisqueda del hombre moral (El Remordimiento), se
encuentra con Jesucristo. Aunque muchos no logran captar este
trasfondo que tiene su libro “casi todos verdn en este libro los
calzoncitos y la carne de Tony” (p. 35) es en realidad “un camino
interminable y entre tinieblas; una marcha dolorosa de la con-
quista del cielo aunque de vez en cuando nos detengamos a con-
templar el camino recorrido” (p. 37).

Su gran experiencia es el descubrimiento de que la vida de
Cristo es de renuncia, un camino que culmina en la cruz. “Je-
sucristo vino a mostrarnos EL CAMINO. No vino a darnos la
verdad. Vino a contarnos que ella existe en el cielo y que ten-
gamos esperanza. Jesucristo ES EL CAMINO, porque nadie pue-
de hablar y morir asi, como él hablé y murié, sino cuando estd
seguro de que la verdad existe. Indudablemente que Jesucristo
es EL UNICO CAMINO, a saber: una gran dignidad, un amor
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que nos funda la carne, un renunciamiento que nos convierte en
DUENOS. Ninguno ha vivido tan duefio como Jesucristo. Hubo
ano que se le parecid y fue Sécrates, pero Jesucristo tenfa mayor
seguridad. En El, habia vivido con ESO que buscamos; tan in-

_ timamente habfa vivido que lo llama a SU PADRE” (E.R. p
 57-58). S

Desde su Vigje a pie habia intuido que para la humanidad
habia dos caminos: Jesucristo y Sécrates, pero Jesucristo es el
‘superior porque triunfé de lo fenoménico, vivié como eterno, fue
quien consideré la forma corporal como accidente (p. 91). “{Nada
de Siddharta Gautama, ni de Sécrates, ni de Confucio! Jesiis fue

¢l primero que vencié a la muerte” (V.P. p. 248).

Sin embargo, el camino de Jesucristo ha sido deformado
por fal hombre; el cristianismo es desconocido o adulterado o
tergiversado. “jCémo han deformado en 1929 afios el camino
de Jesucristo. La cruz es ya de oro sobre pechos de pdrpura
y en palacios de Mdrmol!” (V.P. p. 94). “jLa religién cristiana
esa insuperable religién de Cristo en qué monstruosidad 11;
han convertido los zambos americanos! La han injertado en
la madre seca de las mesas de votacién, las mesas elecciona-

rias; la injertaron a las urnas, a esos depési i
, pésitos de democracia”
(V.P. p. 237). o

Asf fueron sus primeros contactos con Jesiis de Nazaret.
Poco a poco va profundizando en esa experiencia de Jesiis, inti-
ma.mente ligada a la de Maria, la madre de Jestis a quien ilama
amiga (N. p. 134) y le implora ayuda y se postra ante ella para
rezarle: “Ven en mi ayuda, Sefiora Maria! Que el anhelo haga
tgnsos mis musculos como el acero rellena la vaina; que a mis
ojos se asome el anhelo como al créter la lava hirviente y que
se derrame en mis miradas porque no cabe” (N. p. 135).

Uno de sus proyectos fue escribir una vida de Jesis, pro-
yectg que no llevé a la realidad. Desde Marsella se prepara’ para
“un viaje a Oriente en busca de Jesus, Sécrates, Mahoma y Buda

Jesucristo es el buque que va a Oriente. El tiene la verdad er;
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sus manos clavadas. En la cruz estd atado, fijo, todo lo que nos
ha hecho equivocar, y la verdad subié a los cielos” (E.R. p. 58).
Esa experiencia de Jesis como camino lo llevé también al con-
vencimiento de que ese camino es de renuncia, o sea de la Cruz.
Pero al llegar de nuevo a Colombia y verse repudiado por sus
obras en muchos circulos intelectuales y clericales, siente el
vacio angustioso y la duda sobre sus hallazgos. Pero ya habia
sido tocado por la experiencia de Jests: “El autor de este libro,
al retornar de Europa se acuesta sobre los prados-esmeralda
de su trépico, mira para el cielo, se pone a imaginar en dénde
terminaréd lo que sigue de la atmésfera, y se pregunta qué
seguird y qué seguird después y siente un vacio angustioso.
;Cémo se limita el Universo?... Entonces entra a su cuarto,
mira a Jesucristo crucificado y le pregunta: ;Serds Td el Se-
for?” (E.R. p. 118).

Algunos afios después, en 1941, Fernando Gonzdlez no
se deja abatir por el fracaso, y més bien se burla de si mismo
en la persona de Manjarrés, el Maestro de Escuela. Parece
entonces que toda esa basqueda hubiera fracasado y fuera a
quedar en el vacio. Pero, no. Se vuelve a Dios y exclama: “Ne-
cesito sentir a Cristo en mi. Entra Seifior, entra. Barre y em-
bellece... Empuja, urge, incita. Todo son simbolos, simbolos
que me llaman, me hacen guifios, estoy prefiado de ganas de
realidad”. (M.E. p. 80-81).

Al término del viaje

Una etapa de silencio en la produccién literaria de Fernando
Gonzélez transcurre entre los afios 1941-1959; (El maestro de es-
cuela - Libro de los Viajes o de las Presencias). La muerte de su
hijo Ramiro en plena juventud lo acerca definitivamente al mun-
do de la mistica. “Me di por consiguiente & practicar ejercicios de
silenciamiento de mi alma” (L.V.P. p. 64)y a llamar a Ramiro mi
‘hijo y al diminuto Zaqueo del Evangelio que queria conocer de
vista al Sefior (Idem p. 46).

s
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Leer el Libro de los Vigjes o de las Presencias no significa
comPrender un lenguaje “el idioma no sirve: las palabras son
_ yasijas pr'e,ciosas, joyas, pero han servido en el curso de la re-
k‘present'acmn para contener o adornar muchas vivencias y estdn
contaml“nadas” (p. 63-64), ni tampoco ir tras el desarrollo de una
trama: “no soy un novelista, ni ensayista, ni filésofo (qué asco
la filosofia conceptual), ni letrado, sino brujo: brujeria, el ma-
hatma, el dios, el hijo de Dios” (p. 62). En toda esa bﬁ:squeda
esa lucha por vivir la libertad en la autenticidad. Lo que habia:
sido su vida hasta entonces; ahora es el encuentro de su “inti-

3 » : o~ z
midad” tras cincuenta afios de bisqueda de un mundo superior
3

de un encuentro, comunién con Dios, “comunién con Jesucristo”
Alli todo es vida, amor. Lo m4ds que han dicho es: Dios es Luz'
Todo esto son tartamudeos, tanteos de ciego. Aqui hay un ano:
nadarse, se vive lo que es humildad y beatitud” (p. 42).

Y_’ hemos dicho que Fernando Gonzdlez no buscaba una com-
prensién de Dios, ni desentrafiar la “nocién de Dios”. “Dios no
es cognoscible, porque no es objeto, pero es en nosotr;)s lo vivi-
mos que es mds que conocer. Nosotros somos Dios. Ne;gar que
conozcamos a Dios'y afirmar que lo vivimos en EL y por EL
decimos la verdad, y /quién cambia la llama abrasadora de la;

verdad por la “certidumbre” fri » lor
y laldad d l 503
(LV.P.p. 115). el “conocimiento™

“Dios es interminable, e inimaginable, pero lo vivimos que
es mucho méds que eso que llaman conocer. El supremo conoci-
n}lento es el juicio de identidad. Dios y 1a nada. La nada no es
sino existe. Nosotros somos nada con intimidad. El infierno exisj
te en la nada. Uno puede escoger entre nada e intimidad” (
115) y el maestro escogi6 la intimidad. g

‘ 'SOI},IOS tiempos del nadaismo. Un movimiento que busca
inspiracién en el pensamiento de Fernando Gonzélez, pero él
Juzga este fenémeno asi: “Los nadaistas suceso prometedor o de-

sastroso; expresa esto: para los colombianos llegé la hora de na-
cer o ser nada” (p. 65). SMENTO
T

51




“Mucho ojo a esto, jévenes, que cuando se habla de nadais-
mo se estd hablando del sucediendo o vida. Al salir de la nada
se estd en el punto en que uno vive, que no hay enemigos ni
amigos que nada lo ha hecho mal; que uno se sucedid; que na-
cimos para sucedernos, pero ;atraidos por quién? La intimidad”,

(p. 65). |
“Y qué es la intimidad? La verdad y todo juicio verdadeio
es de identidad. Todo juicio verdadero es: sélo Dios y somos por
Dios y en Dios.“ (p. 152).

se ha remontado a las alturas de la mistica ¥ por eso se firmars
kEtza-Ambusha, por Etza el Dios en el idioma de los indios ifbaro
del Ecuador. (C.R. nota 22 p. 44), : °

Toda su vida habia sido ese buscar en la profundidad d
su yo el Peus absconditus. Ahora sabe por qué esti escond'de
pero‘tamblén dénde encontrarlo: “Todo nace en Dios: ese sile dio
~ es Dios; por eso lo llaman Deus ebsconditus. Es uno ‘de sus nr;cm
; bres, que son infinitos, porque El no tiene nombre Los més hm-
- mosos son ESCONDIDO Y PRESENTE” (C.R. p. '35) -

Esa experiencia de Dios en la comunién con Jesucristo tiene
tal fuerza en la vida del maestro que necesita compartirla. “Dios
estd en nosotros. No en mi, sino en nosotros. Pero no lo busques
sino en tu representacién (T te representas en los otros y ellos |
en ti). Es vivencia permanente y es sucederse. Con eso nos basta
y sobra. (Por qué buscas un Dios que esté fuera? Ese no serd
Dios sino un personaje. Ay de quien busque a Dios fuera de su
presencia. Dios es su pre-sen-cia... UNO, UNICO y epifania in-

. Para comprender esta iltima etapa de su vida, para 1
sin escandalizarse las Cartas de Ripol”, es necesaric: haber -
guido el proceso de maduracién de la fe de Fernando Gon. ‘lse-
Sus frases aisladas no son cémodas para muchos, aun arz . lez.
personas no timoratas. Fernando Gonzdlez no c,omprel:tdea ve
pred}C:lr el Evangelio pueda ser “leerlo o hacerlo recitar de :::e
mona. 0 “subirse al pulpito a gritar, regafiar, insultar o a llo :
con ojos de llorona” (Carta de noviembre 13, p. 181), puesrz

finita de su presencia. Y por ser Dios en ti es por lo que vas en | distintivo del cristiano es “el vivir con la Eternidad )
fuga aparente y digo aparente, porque tu conciencia es de pasado | en el tiempo y el espacio que somos, a lo cua;3 ’l’l” y Presenf:fa
y futuro progresiva, en esa conciencia esté tu divinidad en po- vivir en presencia de Dios; o sea, cor;zo sSomos si a(rin amos ta{nbum
sibilidad” (p. 111).  padeciendo-amando, nacien dO-mur'iendo-nacie;’; Oo, enttf)r(zidzendo,
El ya citado Alberto Restrepo dice del Libro de los Viajes Eternidad u Ojo Inocente o Jesucristo” (Idem,). -y fodo en la
o las Presencias que “es la confesién de un proceso de iluminacioén Por eso puede afirmar que “Nietzsche fi ;
y una catequesis de comunién con Dios, hallado a partir de las més ha amado a Jesucristo: lo envidiaba qu. ue uno de los /qu'e
mds oscuras entrafias del yo”w. mas fases para llegar al amor perfecto” (g; egeurtl; d:‘) la dlti-
Otro tanto podria decirse de las cartas dirigidas al monje 28. p. 70). - Septiembre 27 y
benedictino don Andrés Ripol entre los meses de agosto de 1963 Tampoco es cémodo Fernando Gonzalez d
y febrero de 1964. Después de la muerte del Maestro de Escuela, que tienen una religién aburguesada y eorpal’.a todos aql%ellos
Fernando Gonzélez ya no es Fernando Gonzélez sino el ex Fer- pretenden “comprar el cielo” con sus obrr;s d:‘::ﬂ}:;‘;‘ glllnle;;js
. ]

nando Gonzélez porque se consideraba “enterrado en un hoyo” | de Fernando Gonzilez no es el Dios de los b !
urgueses “que lo

(LP.V. p. 112). Ahora también es el ex Fernando Gonzélez pero | tienen para que les perdone los pecados”: es el médico, el pad
e : co,
el redentor, la intimidad, la presencia. el padre,

10 RESTREPO, G., Alberto. Op cit. p. 113.
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“E] Dios de cada hombre es Dios en ausencia. O sea,lxiada
hombre es del tamaifio de su Dios y el que llega al Arbol™", es
infinito como su amado. Se hacen UNO: se poseen que €s el fin
del camino duro y delicioso del amor” (C.R. p. 76).

Quiero terminar esta exposicién con Versos libres del filésofo
Pedro Nel Martinez Gallego, en conferencia inédita dictada en la
Casa Antioquia de Bogots, sobre Fernando Gonzélez, en 1988.

DIOS

La conciencia de SER
nos obliga a encarar
de frente la realidad de Dios

Se necesita valor para intentarlo,
donde este tema es sagrado

y exclusividad de

cétedras pontificiales

No olvidemos

que murié suspendido
y Excomulgado

el padre Elfas

Era blasfemo atrevimiento
hablar de Dios

en la Antioquia teologal
de monseiior Henao

y el padre Astete

Muchas ilusiones
amparadas

con el nombre de Dios

le han robado al SER -
sus mejores atributos

Superado el dualismo,
el Dios de Fernando

11 El Arbol es una figura para hablar del padre: “Padre, Hijoy Esp[ritu' San-
to son tres pero son UNO... O sea, el Arbol, el frutoy el deleite del disfru-

te”, p. 76.
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no pertenecia
a ninguna iglesia

Era el (DIOS) de Spinoza
porel cual - o

lo arrojaron de la Sinagoga
camino de los infiernos

Era el (DIOS) de G. Bruno
con el cual se gané
morir en la hoguera

Era el (DIOS) de Jesis

al que intentaron

matar en la Cruz
sacerdotes de aquella época

El Dios de Fernande
sabe a la presencia
UNIVERSAL

de los primeros jénicos
Es dimensién de la tierra
e intimidad del hombre

Es “El que va siendo”
de Moisés

en la maleza ardiendo
y en la nube distante

Es el EXISTIR existiendo
de Tomas de Aquino
cuando éste guardo silencio
y quiso quemar como paja
sus escritos teolégicos,

basados en el DUALISMO DOGMATICO
de la CREACION eclesiastica.

Obras de Fernando Gonzalez

1916 Pensamientos de un Viejo (P.V.), Medellin: Bedout 2% ed., 1970.
1929 Vigje a Pie (V.P.), Medellin: Bedout. s. {.
1930 Mi Simén Bolivar (M.S.B.), Medellin: Bedout, 1969.
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etes (D.M.), Medellin: Bedout, 2* ed., 1973:. -
1933 El Hermafrodita Dormido (H.D.), Medelli?:efedofut 22 ed., .
1934 Mi Compadre M.C)), Medellin: l?edout’Z I .t,es. I;m‘ o6,
1935 El Remordimiento (ER)), Medellm': Alb6n-Inl fp ey

islao (C.E.), Medellin: Bedout 2® ed.,

1935 Cartas a Estan : oy
1936 Los Negroides (N.), Medellin: Bedout 4* ed., 19
j ita Pre
1536 Don R Jes“"'a :tuto Colombiano de Cultura. 1984.
: 4ad de Antioquia, Instituto Colom
e " 2ed., 1971.

1940 Santander (S.), Medellin: Bedout . pedus .
1941 El Maestro de Escuela (ME.), Medellin: o2 ol

1959 Libro de los Viajes o de

e ? i E.), Medellin: Be-
1962 La Tragicomedia del padre Elias y Marina la Valera (P.E.)

dout, 1974.
1963 Cartas a Ripol (CR.), Bogoté: Ed.EIL

1932 Don M irécl

las Presencias (L.V.P.), M

abrador, 1989.
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' Laidea de naturaleza humana

w0 v Por: Bufrasio Guzmdn Mesa
R \ Bopnmd oo Poine esiE

. “Hay en alguna parte, en algin etrés de uno mismo, algo

.. .que no debemos perder del todo, algo que no es posible rechazar en
.~ lamemoriay que escoge, por éjémplﬂ(},:e'sﬁ himno o ese lamento pa-
. rahacerse admitir de pronto en nuestro espacioso olvido?”

" Rosameldel Valle -~ = = »f & oo i o ,
Para‘erlv estudio de las ideas pbli‘i;iéals,‘bﬁai'é vél'Dréyr’e_éhd, para las
disciplinas que denominamos ciencias sociales, de la conducta y
humanas, nada es tan’_\(:mcial‘y:deﬁnit_i'v‘d comc‘)“la:idé‘a de natu-
raleza humana. No podriamos emprender el estudio de la filoso-

fia politica’ sin abordar’ el ‘asunto de su ‘alcance y forma de
‘comprenderla. Sin'embargo, su definicién es esquiva, mas no su
‘completacién lo cual es un proceso que va paralelo a la realiza-
cién de los fines humanos. El esfuerzo por hacer del planeta un

lugar de coexistencia cosmopolita no puede afrontarse sin enten-
der el carécter, en muchos sentidos, programético que para la es-

pecie ha tenido esta idea. : : '
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