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INTRODUCCION

Desde que nacemos estamos atravesados por diversas fuerzas. Definirlas parece arbitrario,
pero si se tratara de establecer qué es aquello que nos ancla al mundo, encuentro notable la
estructura de las instituciones que nos definen: la familia, la escuela, el credo, el trabajo, la
ley, la economia y la politica. Es ello lo que nos sobredetermina. Esto ocurre en un proceso
complejo y hostil, lo aprendi desde mi propia infancia, cuando entendi que ella puede

terminar a los 7 anos.

Naci en el seno de una familia tradicional, con valores morales, religiosos y politicos bien
definidos, y con un sello patriarcal en sus relaciones. Mis abuelos ilustran la historia de
nuestro pais y sus esfuerzos, pueden dar cuenta de los atravesados por el campesinado
colombiano que, en busca de mejores oportunidades, llegé a la ciudad a construir la clase
media. Rosa era natural del oriente del Huila, mientras que Isaac era propio de las tierras
revolucionarias de Boyacd. Por esas condiciones geograficas, propias de un pais agrario, se
conocieron en el Tolima Grande mientras trabajaban la tierra, y de su unién nacié mi
madre. La violencia y la falta de oportunidades en el campo los llevaron a tomar la capital
por opcidn de vida y entonces, llegados a la ciudad colonizaron tierras del sur para fundar
lo que hoy se conoce como la localidad de Ciudad Bolivar. Instalados alli se termind de
formar la familia con la llegada de los otros tres hijos: Alvaro, Fidel y Flor. Mi madre Olga

conocio a José quien se convirtié en mi padre, y de dicha union nacieron Ulises, José y yo.

La vida fue generosa hasta cuando los problemas llegaron al hogar. Mi padre abusé del
alcohol y la violencia contra su esposa no faltd. La separacion vino de repente y pocos afios
después Olguita, como carifiosamente le decian, enfermo y muri6. Desde entonces los
abuelos asumieron nuestro cuidado, y con él la formacion de aquellos jovenes y de ese nifio
que no entendia muy bien que sucedia a su alrededor. Mi abuela fue mujer catolica,
dedicada al hogar, amante de la jardineria. De ella aprendi el amor, el teson, la dedicacion y
la serenidad ante la adversidad, rara vez hablaba de politica y su rutina parecia de corte
ingles con horarios bien definidos para cada actividad. Mi abuelo, que empez6 como

campesino y sigui6 en la ciudad como obrero, logré escalar a pequefio burgués fundando su



micro empresa de vigilancia. Trabajo con esfuerzo durante toda su vida y se caracterizo por
vestir siempre de atuendo formal, incluso en los dias de campo; hombre organizado, recto y
honesto, de zapatos brillantes, cabello corto, bigote definido, cinturén apretado y peinilla
con pafiuelo en sus bolsillos. Aungue nunca lo decia abiertamente, se notaba su preferencia

por los liberales pues “al menos son campesinos que sudaron la tierra”.

Esa era mi familia. En pocas palabras podria decir que fue catdlica, de buenas costumbres
patriarcales. Todo lo diferente a esas costumbres parecia extrafio e inoficioso para la
sociedad. Su humor era el propio del estilo de programas televisivos como Sabados Felices,
pero nunca el de programas como Zoociedad o QUAC EI Noticero. Y es que de mis
tiempos de infancia recuerdo que preferia sintonizar estos Gltimos, y aunque pequefio, habia
algo en la figura de Jaime Garzon que me impact6. Cada vez que lo veia en la pantalla, casi
siempre con mis hermanos o solo, me divertia muchisimo, mas de lo que decia, era por
como lo decia. La prematura muerte de mi madre y las conversaciones de politica con mi
abuelo formaron en mi una vision critica de la vida. Vine a entender el cometido de Garzon
a los 7 afios cuando QUAC se encontraba en pleno apogeo. Entendi que era el
neoliberalismo disfrazado de apertura econdémica con Gaviria, el elefante de Samper y su
namero magico, las herencias del narcotréafico y el recrudecimiento de la violencia entre

grupos armados.

Esa mafiana del 13 de agosto de 1999 me levanté como de costumbre con gran animo, pues
los de quinto grado saldriamos de los ladrillos para visitar el Jardin Botanico de Bogota. En
la sala de la casa el televisor se encontraba sintonizado en el noticiero y en la pantalla la
imagen de una camioneta chocada a un poste cubierta por un manto blanco. En la parte
inferior se leia un texto referente al asesinato de Garzon. ¢Por qué lloré?, ;qué me ataba a
esa figura?, ;qué hacia que el silencio llenara las caras largas en mi familia con la muerte
de una persona que poco frecuentaban? El dia fue gris y los dias posteriores mas. Lo que no
conocia de Garzon lo aprendi en los dias siguientes con un sin nimero de especiales sobre
su vida y obra. De alguna manera siempre estuve atado a su figura. ;Por qué me atraia

tanto?



Pasaron cerca de 15 afios cuando formandome como trabajador social en universidad
publica y apoyado por tintes revolucionarios, manoseé a Garzon tanto como pude. Pero fue
con los estudios culturales que Ilegué a un seminario de Michel Foucault en el que, entre
otras, trabajamos la obra El gobierno de si y de los otros, curso dictado en el College de

France entre 1982 y 1983. Seria en tal punto que empezd esta historia.

¢Qué es lo que hace que un cinico sea tal? Si partiéramos de una de las premisas
fundamentales de Michel Foucault (en adelante MF), podriamos encontrar que €l propone
antes del abordaje de los cinicos, algunas cuestiones fundamentales previas, como la
preocupacion por la filosofia antigua: ¢por qué la vida no puede constituirse como una obra
de arte por si misma? Para MF la vida se encuentra compuesta por tecnologias de poder, a
las cuales se ponen de manifiesto las tecnologias del yo, sus argumentos con un estilo
literario Unico, ponen en consideracion una vision diferente a la que el sentido comin
ofrece, por ello encontramos en sus ideas, la fuente de provocacion para pensamientos
criticos. Fue asi como MF a través de Santiago Castro-Gémez me retd, me provocd y me
llevé a explorar la vida cinica. ¢Hay acaso en Colombia una linea de pensamiento de corte

cinico? Si es asi, ¢quiénes podrian representar esta corriente en un pais como el nuestro?

Empecemos tratando de delimitar el marco constitutivo de la relacion del hombre consigo
mismo en MF. La posicion del sujeto es fundamental para este pensador quien podriamos
advertir, se vale de una interpretacion Kantiana del uso publico de la razon, es decir,
aquella donde sefiala que un sujeto es capaz de problematizar la posicién que ocupa en la
sociedad. Pero ello no se da en un sentido marxista, entendido este desde la falsa
conciencia; para MF es a través del choque y la experiencia, que el sujeto entiende que
debe salir de los limites de su posicion. Por tanto, para hablar de si, no es posible limitarse a
la ideologia, sino que se debe llegar al concepto de dispositivo. En el concepto marxista de
la ideologia, encontramos que detras de ella se encuentra una clase dominante, mientras que
en el concepto de dispositivo se evidencia que éste opera con mecanismos de poder que no
responden a la obra de una particularidad. Para MF la historia del pensamiento no es una de
las mentalidades, las representaciones o las ideas, sino mas bien la genealogia del tipo de

experiencias que hacen posible una practica.



A ello es a lo que apunta el presente trabajo intelectual, pues, no se busca entender el
cinismo desde la historia de algunos personajes, sus mentalidades, representaciones o ideas,
sino que seran sus practicas las que sustentaran el debate que nos convoca, para con ello
entender en qué medida contribuyen las actitudes cinicas a desplazar el sentido comun en la

disputa por la hegemonia politica y cultural.

La experiencia tiene que ver con una forma estructurada de estar en el mundo, y ello es asi
porque nos encontramos atravesados como ya lo he planteado anteriormente. En tanto, el
valor del presente analisis radica en tratar de entender el tiempo presente, el cual esté sujeto
a reglas, técnicas a través de las cuales se gobiernan los comportamientos, y cémo en dicho
tiempo presente, existen ciertas acciones que se fugan de las corrientes hegemdnicas. La
figura de Jaime Garzon era facil de rastrear para mi por el vinculo que ya he expuesto, pero
el siglo XX en Colombia ha demostrado ser uno de los periodos mas importantes para la
modernidad en el pais, por tanto, determinar una linea de pensamiento de corte cinico

podria tener fundamento alli.

Sabemos desde MF que hay verdad porque hay poder, y que ésta se muestra no como
obligacion, sino de forma consentida a través de discursos de poder, que se enmarcan en
normas y ethos que normalizan los cuerpos. Es por ello que los cinicos interesan a MF. Su
analisis muestra como estos personajes son capaces de desmarcarse de los modos de
subjetivacion y pueden llegar a gobernarse a si mismos. Sin embargo, no seria el Gnico en
encontrar en el cinismo una fuente de inspiracion para entender y hacer de la existencia una

obra de arte.

Pero si el cinismo trata de ello, y mi interés radicaba en abordar el siglo XX, no bastaba con
la figura de Jaime Garzén para dilucidar una tradicion cinica en el pensamiento
colombiano. Es por ello que determiné conveniente establecer tres periodos en el siglo para
identificar en cada uno de ellos, personajes que delinearan corrientes de pensamiento que
podriamos convenir para su tiempo como controversiales. Es asi como llego a la figura de

Fernando Gonzalez Ochoa, el Brujo de Otraparte; gran pensador colombiano de principios



del siglo XX, para luego encontrarme con Gonzalo Arango Arias, El Profeta, escritor y
poeta, personaje que a mediados del siglo en cuestion se alzd contra la tradicion literaria de
su tiempo para establecer el Nadaismo como la corriente que sefialaba de manera hostil la
decadencia de la vida. Ellos, junto a Garzén, haran parte del presente trabajo que no
pretende mas que ser una aventura que pone de manifiesto no solo la vida de tres personas,
sino el marco de posibilidad de pensar otros mundos posibles, otro pais posible, mas ahora

en tiempos de correccidn politica y posverdad.

La exploracion de una corriente de pensamiento cinico en Colombia, desde la figura de la
mujer, es sumamente importante para comprender las relaciones de poder que se tejen en
clave de género. Por ello, no bastaria con la incorporacion de una figura representativa de la
mujer en este estudio. De esta manera, como un reto ante el presente ejercicio académico,
es establecer un continuo para un segundo momento de investigacién, en el cual se analice
lo que podriamos demarcar como un feminismo cinico en el pais. Desde Hiparquia, mujer
filosofa de la escuela cinica, hasta mujeres colombianas como Maria Cano, Debora Arango,
Patricia Ariza, Marta Rodriguez y la misma Carolina Sanin, entre otras, son personajes que
a través de sus practicas, también han construido una linea de pensamiento cinico en
Colombia. Esta sera la puerta que se abre de manera provocadora, para que posteriormente
se pueda llegar a tal analisis. Por ahora, seran los tres perros mencionados, quienes nos

Ileven de su mano por este camino que empezamos a caminar.

Entonces, si la accion y el fundamento de los estudios culturales es la pregunta por el poder,
el estudio del cinismo en Colombia es una cuestién fundamental para éstos. ;Qué llevo a
Garzon, Arango y Gonzalez a ser personas cuestionadas y perseguidas?, ¢qué hizo que
Garzon fuese asesinado? Estos personajes se constituyeron como sujetos que fueron
capaces de hablarle fuerte al poder. Lograron interrumpir los procesos hegemonicos con los
cuales se ha buscado, en cada uno de sus tiempos, formar las subjetividades sociales y
politicas. Sus practicas de vida lograron desarrollar una intervencién politica en las formas
como se reconocian los sujetos. Ello es fundamental si tenemos en cuenta que el poder se
vale de la comunicacion. Como ya hemos visto, desde el punto de vista del marxismo

clasico la funcion de la ideologia es reproducir las relaciones sociales de produccion. Hecho



que Althusser critica, ya que muestra como el Estado se vale de aparatos ideoldgicos que
superan la reproduccién bioldgica y técnica, para abordar lo social y cultural (Hall,
2014:230). Entonces, la estructura se vale de las instituciones para legitimar su accion, una
de ellas es la comunicacion. Y fue alli donde tres individuos, calificados con diversos
adjetivos, han disputado una lucha por la significacién en Colombia, lo que ha posibilitado
que los sujetos cuestionen lo que les ha sido dado como mensaje y lo que ellos han hecho

con éstos.

La comunicacion es la que permite que se desarrollen las relaciones de produccién de
sentido. Lo que nos remite enseguida a la idea de que la comunicacion es el medio por el
cual se mueve la ideologia. “La legitimaciéon de este proceso de construccion vy
deconstruccion ideoldgica que estructura los procesos de codificacién y decodificacion es
apuntalada por la posicion de los medios de comunicaciéon, como aparato ideoldgico de
Estado” (Hall, 2014:282). En consecuencia encontramos que Garzén, Arango y Gonzélez
fueron sujetos que desde sus lugares de enunciacidn, lograron disputar la hegemonia, o al
menos es lo que intentaré demostrar. Y lo hicieron por que su estilo de vida fue el del
cinico que con coraje logra disputar el sentido comun y poner de manifiesto procesos de

dominacion.

Nos adentramos entonces en un camino cuyo mayor proposito sera determinar en qué
medida contribuyen las actitudes cinicas en Colombia a disputar la hegemonia. Para ello, es
oportuno mencionar que el viaje cuenta con tres conductores tedricos, Foucault, Onfray y
Sloterdijk, quienes transitan el camino con estilos diferentes, pero que tienen un gran
aspecto en comun: tomar el cinismo como fuente de analisis. Este recorrido pretendera
establecer algunas bases tedricas sobre el mismo, por lo que encontraremos pues, tres

puntos de vista y una obra de arte que analizar... la vida misma.

Dicho camino nos llevard a un trabajo de campo a través del método historico. Nuestro
analisis tendra como proposito la revision de fuentes primarias que puedan contrastarse con
los contextos relacionados en las secundarias. La labor de archivo es la propia de

documentacion de practicas cinicas de nuestros personajes. Es la arqueologia necesaria para
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la puesta en evidencia de la idea principal de ésta tesis. Fundamentar la hipotesis de que en
Colombia hay una linea de pensamiento y accion de corte cinico. Para ello, es importante
apoyarse en la genealogia como método que va a permitir introducirnos en los intersticios
de la historia, analizando contextos y discursos, siempre basados en la premisa de que éstos
son primordiales para el debate que nos convoca. Como Grossberg lo plantea, “Lo0S
estudios culturales se enfocan en cémo se producen realidades especificas, entendidas como
contextos. Su préctica intelectual puede ser descrita como contextualismo radical.
Responde a las demandas de contingencia y la especificidad de los contextos™. Entonces
este trabajo pondra de manifiesto la relacion y tension en cada contexto analizado, para

traerlo a discusidn con nuestro tiempo presente.

Este viaje lo andaremos en tres momentos. En el primer capitulo fundamentaremos de
manera tedrica y conceptual la idea del cinismo. Para ello, como ya se ha dicho, nos
acompafaran Michel Foucault, Michel Onfray y Peter Sloterdijk. Desarrollaremos la
preocupacion de estos tres autores por volver a la filosofia antigua y a la pregunta por el
ser. Esto determinara por qué es importante volcar nuestra mirada al pasado para entender
por qué el cinismo es una accion gue tiene vigencia en el tiempo presente y cOmo organiza
una nueva forma de ver y transitar la vida, logrando hacer de ésta una obra de arte. El
proposito sera encontrar los elementos que puedan ayudarnos a entender qué es el cinismo,
cuéles son sus indicios y que comprende un modo de vida cinico. Esto es fundamental ya
gue constantemente retomaremos estas huellas identificadas para contrastarlas con las

préacticas que podriamos establecer como cinicas en los protagonistas de esta historia.

Es aqui donde viene el siguiente momento. En el segundo capitulo me sumerjo a la
Colombia del siglo XX para ilustrar una serie de préacticas de vida de tres hombres: El
Brujo de Otraparte (Fernando Gonzélez), El Profeta o Aliocha (Gonzalo Arango) y El
Zoociopata (Jaime Garzon). Cada uno identificado en sus practicas de manera respectiva
por actos, episodios y personajes. Vamos a estar en un constante ir y venir entre el primer

capitulo y el segundo, pues fundamentaremos por qué cada accion, de las ilustradas aqui, es

' Grossberg, Lawrence. 2016. Los estudios culturales como contextualismo radical. Intervenciones en estudios
culturales. (3): 33- 43.
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la propia de una conciencia cinica, y sefialaremos como éstas se alzaron contra el poder.
Razon por la cual es fundamental trazar los rastros del cinismo en la primera parada de este

viaje.

Finalmente, llegaremos a nuestra Gltima parada. Que en realidad puede ser el comienzo de
mas caminos por recorrer, dejandonos quizds mas dudas que certezas. Por ahora, nos
detendremos en las consideraciones finales del tercer capitulo. Alli analizaré las
limitaciones de la accién cinica como acto politico, teniendo en cuenta que es posible que
nuestros tres testimonios de vida nos dejen lecciones que aprender sobre el alcance de un
estilo de vida basado en practicas cinicas. Pero también, analizaré la potencia de la vida
cuando se convierte en una obra de arte, en una estética de la existencia. Es alli cuando
nace el proyecto politico, cuando el cinismo se convierte en posibilidad.

Vale sefialar que, al abordar la cuestion del cinismo, tendremos como base fundamental el
andlisis que realiza MF sobre los filésofos llamados perros, y fundamentalmente su estudio
sobre la parresia como rasgo fundamental de éstos. Si bien Michel Onfray y Peter
Sloterdijk (en adelante MO y PS) no ahondan en la parresia como fundamento del cinismo,
si encontraremos en el primero bases que se encuentran de manera estrecha con la visién
foucaultiana del asunto, en tanto que el segundo, nos apoyara en primera instancia desde la
distancia y si se quiere, con un tanto de reserva, pues su obra Critica de la razén cinica, nos

acompariara en el cierre del presente viaje.
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Capitulo |
Foucault, Sloterdijk y Onfray: Rastros del cinismo

Hay algo que una parte de la filosofia dejo a un lado y que tanto Foucault, como Sloterdijk
y Onfray, retoman con particular interés. Se trata de la filosofia antigua, aquella en la que la
preocupacion del hombre por su forma de estar en el mundo retoma el interés del
pensamiento de los filosofos de entonces. La genealogia que realiza MF nos ubica en un
primer momento en el siglo V a.C. en donde se encuentra la preocupacion por el yo; ello
constituye un momento délfico, chamanico, en el que el ritual se convierte en una practica
reiterada para la purificacién o la iniciacién, pero estas practicas se enmarcan en un
conjunto de normas que precisamente rigen la conducta del individuo. En MF el paso de
este momento prefilosofico al filosofico se da como un continuo en el que se va del mito al
logos, es decir de la filosofia como un conjunto de practicas a una forma especifica de
preguntarse por el lugar en el mundo. Serd en este paso, en el que el pensamiento filoséfico
llega a la pregunta por la verdadera vida, inquietado por definir el valor de la verdad como
el de la forma autentica de estar en el mundo, por lo que, para autores como Foucault,
Sloterdijk y Onfray, seré el cinismo fuente aleturgica de précticas que ponen de manifiesto

la vida como una estética posible de la existencia.

La accidn cinica se funda en los preceptos de la escuela cinica, la cual promovia una vida
simple, pues en tal vida estdn los elementos que se necesitan para vivir acorde a la
naturaleza. Al remitirnos a Didgenes de Sinope, por ejemplo, la historia subrayara sus
acciones como hechos irreverentes, excéntricos y atrevidos. Los cinicos en consecuencia
son los perros, palabra que tiene su raiz etimologica en el griego kynikos que le precede, o
por su forma de vida (Foucault, 2010:256). Los perros pues, se relacionaban con un modo
de vida cuya pretension era vivir acorde a su existencia misma, Foucault se referira a este
hecho sefialando el didlogo entre Gregorio Nacianceno y Maximo: “Gregorio Nacianceno
continua, y ahora encara directamente a Maximo: te comparo con un perro (la comparacién

con el perro se refiere sin duda a esa atribucién de verdadero cinismo, que Gregorio elogia
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en él) no porque seas desvergonzado, sino a causa de tu franqueza (parresia)” (Foucault,
2010:186).

Asi mismo, MO eshoza la figura de Antistenes de manera anecdética’ a quien se considera
el fundador de la escuela cinica, éste quien se conocié como “el verdadero can”, empezaba
a mostrar la congruencia de una vida que se promueve en tanto se practica. Escoger la calle
como lugar de ensefianza en vez del teatro como era habitual, hacen de ésta una nocién que
MO denominaria como “urbanismo simbdlico” (Onfray, 2002:36). Asi pues, el cinismo se
orienta a un modo de vida coherente entre el pensamiento, la accion y el discurso. El vivir
acorde a la naturaleza exige el cultivo de si, el cuidado de si se tratara del gobierno de si, en
tanto se opone al gobierno de otros, pues no habia lugar al cual llegar, salvo al de la

autonomia, pero para llegar a este estado hace falta la franqueza.

Detengamonos por un momento en la accién de Didgenes de Sinope al momento de su
encuentro con el poderoso Alejandro Magno, quien al admirar el estilo de vida del primero
le insta a solicitarle lo que quiera, no obstante, éste de forma desprolija le pide al poderoso
rey que se retire, pues le esta tapando la luz del sol. El evento antes citado de Didgenes es
una accién cinica en tanto no reconoce sujecion alguna en ese otro. No reconoce el
gobierno del rey, se muestra como un ser libre, su hablar y su accién no se ve atravesado
por el gobierno del otro. La accidn cinica es entonces la confluencia del hablar y el sentir,
libre de cualquier accion de gobierno, salvo el gobierno de si. Entonces podriamos
determinar que en el cinismo confluyen procesos tales como el pensar, sentir, decir y
actuar. Tal es el legado de dicho evento, que Sloterdijk lo sefiala como fundamental para
entender la visidn central de la filosofia antigua, pues, que esta escena se bosqueje con tanta
relevancia, muestra que la esencia de la filosofia antigua elevaba a un nivel supremo el

“espiritu insobornable”, antes que el conocimiento teorico (Sloterdijk, 2014:254).

2 Si por algo se caracterizd la escuela cinica, fue por no dejar claramente un legado de memorias que pudieran
dar cuenta de sus modelos de formacién en lo que denomina alethes bios. Por tanto, rastrear la idea del
cinismo en las escuelas helenisticas es un ejercicio que parte de los registros anecdotarios de sus principales
exponentes.
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Frente a los mencionados procesos que confluyen en el cinismo, hemos dicho ya que para
el pensar, la vida del hombre cinico se orienta a la reflexion sobre una vida simple, acorde a
su naturaleza, con libertad y autonomia. Y en cuanto al hablar, Foucault desarrolla el
concepto de parresia al cual se referird como un modo de habla franca y veraz en la cual “es
menester que, al decir la verdad, abramos, instauremos o afrontemos el riesgo de ofender al
otro, de irritarlo, encolerizarlo y suscitar de su parte una serie de conductas que pueden
llegar a la més extrema de las violencias. Es pues la verdad, con el riesgo de la violencia”
(Foucault, 2010:30). Para MO, Diogenes ejercia en su habla siempre la logica y la retérica,
pero ésta no tendria lugar en el discurso cinico si no se acompafiaba de dosis de satira, de
un uso del lenguaje como una lanza que acude a lo dramatico, llegando al insulto para
evidenciar que lo que parece correcto solo lo es por convencionalismo, en tanto, no

corresponde a una vida autentica (Onfray, 2002:39).

1.1 De la parresia y la violencia: el arte de la ofensa

Foucault estudia la parresia como una de las modalidades del decir veraz, en su obra, él no
realiza un analisis epistemoldgico de los discursos de verdad, pues no se trata de establecer
los parametros o caracteristicas del discurso veraz, sino més bien de establecer los modos
en que el sujeto se representa, y de cdmo es reconocido como alguien que dice la verdad.
En consecuencia, su obra tendrd como objetivo principal el “estudio de las formas
aletdrgicas” (Foucault, 2010:19). O sea, la forma mediante la cual se hace visible agquello
que se plantea como verdadero. Por tanto, podriamos decir que MF no estudiara la parresia

en si misma sino la forma en que se practica.

La preocupacion y el estudio de la parresia en MF tiene su origen en la tradicion filosofica
del estudio de las relaciones de sujeto y verdad, asi que podria inscribirse como un primer
momento de este interés el trabajo desarrollado con relacion a la historia de la locura, donde
se plantea como eje principal, que es el desarrollo de practicas discursivas las que
constituyen al sujeto como “loco”. Es decir que, en esta obra, se esboza un claro ejemplo de

aleturgia.
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Uno de los principales atributos que tiene la filosofia antigua, tiene que ver con la forma de
preguntarse por si mismo, se trata del principio griego de “hay que decir la verdad sobre
uno mismo” (Foucault, 2010:21), y es que para este autor, todo analisis sobre el decir veraz,
se fundamentO bajo el precepto del “condcete a ti mismo”, un principio que, aunque
antiguo, establecid otros principios como el del cuidado de si y del ocuparse de si, o sea, el
cultivo de si. Pero para ello es necesario “apelar al otro”, el que escucha, ese otro que
interpela, que establece un campo de validacion del decir veraz, pero ese otro debe tener un
determinado status, no se trata de establecer validaciones del decir veraz mediante practicas
médicas, institucionalizadas o cristianas, dicha calificacion es la parresia, la capacidad del
hablar franco (Foucault, 2010:24).

Es imprescindible en MF entender la parresia como una nocion politica (Foucault, 2010:26)
y el estudio de ésta lo llevd a analizar las relaciones de poder y su papel en la relacion
sujeto verdad. El autor sefiala que, con la parresia como concepcion politica, relacionada
con la democracia ilustrada en la ética y moralidad del sujeto, es posible generar las
condiciones adecuadas para hablar de la cuestion del sujeto y la verdad desde “el gobierno
de si y de los otros” (Foucault, 2010:27). En ningun caso trata de reducir el saber al poder,
sino que evidencia tres elementos que se deben tener en cuenta para tal efecto, como lo son
los saberes y su veridiccion, las relaciones de poder no como el poder sustancial o invasor,
sino en la forma en que se gobierna la conducta de los hombres, y finalmente, los modos de

constitucion del sujeto a través de las practicas de si (Foucault, 2010:27).

Abordemos dos cuestiones fundamentales, ¢qué caracteriza a la parresia? y ¢cudl es el
papel parresiastico? Etimoldgicamente parresia es decirlo todo y el parresiasta es el que
dice todo. Pero la parresia tiene dos connotaciones, una positiva y una negativa. Esta tltima
tiene que ver con el que dice todo, pero ese decirlo todo es a la vez decir cualquier cosa.
Cualquier cosa que emana de la pasion, o el interés del que habla, se trata del charlatan
impertinente, el que no ajusta su discurso a un principio de racionalidad, ni de verdad.
Foucault ilustra como ejemplo la mala ciudad, esa que se desarrolla en el tercer libro de La
Republica de Platon, donde todos dicen lo que quieren, no hay articulacion alguna entre las

voces, ahi hay parresia, en efecto (Foucault, 2010:28). Por otro lado, la positiva es la que
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consiste en decir la verdad sin disimulacion, decirlo todo sin ocultar nada (Foucault,
2010:29).

Si bien, como ya hemos advertido, MO en su obra no adelanta un analisis particular de la
parresia, su atencion al lenguaje de los cinicos nos da algunas luces sobre los rasgos
caracteristicos del hablar franco. Los denominados por Onfray como “instrumentos de la
psicologia cinica”, estdn compuestos entre otros por el lenguaje, se trata de “una nueva
metodologia que privilegia el gesto, el acto o el signo sobre la palabra o el discurso, y que
termina por autorizar los juegos de palabras, el humorismo, la ironia y la provocacion”
(Onfray, 2002:107). Es decir, que el lenguaje esta estrechamente ligado no solo a la
oralidad de éste, sino a la expresion corporal. El lenguaje como acto del cuerpo, el gesto
como mensaje, es un acto que irrumpe con la concepcion tradicionalista de las formas de
comunicacion. Pero el signo, el gesto, el acto que acomparia la palabra debe ser la vivencia
del sujeto que se expresa. Como lo sefiala Sloterdijk, seria el cinismo el que abriria la
posibilidad de generar la resistencia contra el discurso, se trata de abrir las fronteras al
“dialogo no platonico”. El cinismo abre la ventana de las nuevas formas de concebir el
mundo, se traspasa la forma ilustrada de pensar la relacion con el mundo, la filosofia
encuentra un nuevo camino, pues “desde que la filosofia, solo de forma hipdcrita, es capaz
de vivir lo que dice, le corresponde a la insolencia, decir lo que se vive” (Sloterdijk,
2014:177).

Pero, decir todo y decir la verdad, no basta para definir la parresia, por lo menos en el
sentido positivo, hacen falta entonces, segin MF dos valores o condiciones méas. Por un
lado, que la verdad sea la opinion del que habla, pero que, ademas, lo diga en cuanto es lo
que piensa. El ejemplo del profesor que esboza MF muestra que, en efecto, este dice lo que
cree, pero no corre riesgo alguno, pues habla en nombre de alguien mas. Para que haya
parresia se debe correr un riesgo y este es frente a la persona a la cual dirige su palabra, el
que posibilita el hablar franco corre el riesgo de ser ofendido, encolerizado, irritado, y de
caer en conductas violentas. Por tanto, para el parresiasta su acto implica un coraje, pues se
corre el riesgo de dafar la relacion con ese otro, que al mismo tiempo es la condicién de

posibilidad de la parresia.
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No es posible el lugar de la retérica como forma alguna de parresia, de hecho, para MF son
opuestas. Si bien la retérica tiene que ver con la forma de decir las cosas, no muestra la
relacién entre quien habla y lo que dice, no es lo que piensa, aunque si produce algo en a
quien se dirige. De esta manera la parresia no es posible sin la conexion entre lo dicho y el
sujeto que lo dice, debe ademas abrir el riesgo con el interlocutor. Mientras que en la
retdrica la intencion es captar la atencion y generar creencias en el que escucha, en la
parresia no, sino que interpela a ese otro que escucha. Es lo que intenta ilustrar MO al
referir:
“Antistenes y Didgenes hablan en una Atenas considerada democratica, donde la palabra ha
adquirido un rango fundamental: con frecuencia el discurso es la via de acceso a la eficacia,
las palabras preceden a las cosas, el saber conduce al poder. Los retéricos y oradores
ensefian las técnicas del lenguaje més persuasivo, los artificios con los cuales se logra la

conviccion, aunque sea al precio de la mentira” (Onfray, 2002:99).

El parresiasta no es técnico, no responde a un modelo; aunque su vida se orienta por unos
principios, en realidad corresponde mas a una manera de vivir, una actitud hacia la vida
misma y la manera de estar en el mundo. Un arte que es a la vez técnica, pero no se reduce
a ella, es un papel, que se hace necesario para la estructura de la ciudad, de la democracia
(Foucault, 2010:33). Ya Onfray ilustraba como la retdrica se ejerce como un acto violento
que tiene el proposito de promover en el otro el engafio y la ilusion. Ahora, en la misma
linea argumentativa de MF muestra que son los cinicos con su habla, quienes se revelan
ante los que denomina en su analisis como “nuevos dioses”, quienes son la retorica, pero
ademas la razon. Esta Gltima, como razdn técnica, por lo que fueron objeto de criticas
constantes como las de Aristoteles por su caracter desprolijo ante la concepcion de lo
metodico. Pero justamente el cinico se aleja de cualquier método que tenga como fin la
llegada a esencialismos fundados a partir de “palabreria, [...], el nominalismo cinico

también es materialismo...” (Onfray, 2002:100).

El parresiasta no es un profeta, pues éste dice la verdad, pero lo hace hablando en nombre
de un tercero, mediador entre presente y futuro. Muestra lo oculto, habla enigméaticamente y

por tanto, puede ser ambiguo su mensaje; mientras que el parresiasta dice la verdad porque
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él mismo la vive y la siente, su hablar es la expresion mas fiel de si mismo, es el reflejo de
su pensamiento y alma, por tanto, la parresia ayuda en la ceguera respecto a lo que los
demés son. Es por ello que genera urticaria su hablar, su tono es incomodo y sus

expresiones repelen a quien le ha tomado por interlocutor.

Para MO, el cinico muestra un sentido de modernidad porque su preocupacion no radica en
demostrar la unidad del ser, tampoco diferencia su alma de su cuerpo, o su forma de vivir el
mundo en tanto como lo piensa. La unidad se expone en el cinico porque nunca ha habido
division en si, el cinico vive su cinismo desde un nivel atomico, lejos del espiritualismo,
pues su vida es material, lejos de esencias (Onfray, 2002:101). Por eso, la llaga que toca el
cinico es la que ha tocado a si mismo, no sefialaria de otra forma algo que no vive, el cinico
no es profeta en cuanto habla de algo que su corporalidad ha vivido. Ello es quiza lo que
referia PS al establecer la relacion del analisis entre la teoria y la practica cinica, “Teoria y
praxis estan entretejidas de una manera incalculable en su filosofia, y no hay lugar para una

aprobacion meramente teorica” (Sloterdijk, 2014:249).

El parresiasta no es un sabio. Aunque éste si habla en su propio nombre, mantiene su
sabiduria en retiro, es sabio para si mismo y no necesita hablar, sus palabras también son
enigmaticas, habla en la forma del mundo. Contrario al sabio, el parresiasta no se puede
sustraer a su mision de hablar, y lo hace en la singularidad del sujeto, como el dedo que
ademas de sefialar la llaga, la toma y la retuerce en funcion de generar la conmocién en el
otro. Para MO, el cinismo se alejé de la condena al silencio, en tanto es necesario “buscar
nuevas formulas que, a veces, compensan la impotencia del lenguaje mediante gestos que,
aunque se realicen en silencio lo superan ampliamente. Por cierto, los cinicos no optaron

por la solucion del mudo...” (Onfray, 2002:102).

El parresiasta no es un técnico que cuente con la tekhne o el saber hacer. El técnico posee el
conocimiento de un saber hacer y de una practica que puede ensefiar. A diferencia del sabio
gue habla para si, el técnico habla con la verdad para otros, transmite este saber por la
tradicionalidad. Pero, aunque el técnico hable, e incluso lo haga con funcién de trasmision

de conocimiento, lo hace sin asumir ningln riesgo, se genera un lazo entre el que habla y el
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que escucha, un lazo del saber comun basado en la ensefianza. Sin embargo, es una
ensefianza metodica, en la que no se pone de manifiesto la vida de quien ensefia y de aquel
a quien ensefia. No es asi en la parresia, pues el parresiasta asume dos cosas que habré de
superar, por un lado, la confrontacion del otro y por otro, “la posibilidad del odio y el
desgarramiento” (Foucault, 2010:41). Lo que pone en juego el parresiasta, lo constituye
aquello que obedece al conjunto de costumbres, formas de estar, conductas,

comportamientos, modos de relacionamiento, o como lo explica MF el “ethos ™.

Asi, de esta manera hemos encontrado de la mano de MF vy retratados en la obra de MO
cuatro modos de veridiccion en la filosofia antigua. Estos cuatro, son modos de decir veraz
importantes a la hora de analizar el discurso. Para MF un modo de decir veraz filosofico, es

aquel que combina el modo de decir del sabio, combinado con el del parresiasta.

1.2 La Parresia politica

La parresia en el campo politico y de las instituciones democraticas de acuerdo al analisis
de MF aparece en Euripides, expresando la oportunidad de tomar la palabra y hablar en
asuntos que interesaban a la ciudad. Esta solo era para los ciudadanos de nacimiento, que
no estuvieran en exilio y que no cometieran faltas de deshonor. Pero ésta se ejercia como
un derecho, el cual habia que ejercer en la plenitud de la libertad, por lo que no se veia
como una préactica peligrosa, pero si con posibilidad de alteraciones que hacian que no
debiera ejercerse sin precauciones ni limites, es decir que habia un campo de posibilidad
para decir lo que fuere en nombre la libertad y la ciudadania de nacimiento (Foucault,
2010:51).

Ante esta situacion MF identifica dos peligros en la parresia democratica. Uno es la
“libertad peligrosa” de otorgar voz y escena a todo el que se considere digno para que diga
lo que sienta por verdad, aun cuando esto promueva valores contrarios al hablar franco, con
la posibilidad de caer en el engafio y producto de ello en la adulacion. Por otro lado, esta el

peligro de ejercer la parresia como lugar de demandas y criticas al ethos, pero que, al poner
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el dedo en dichas llagas, causara su propia anulacion y expulsion de la democracia misma.

Es por ello que el chantaje es preciso y constitutivo del parresiasta.

“El discurso veraz s6lo puede pasar por una operacion de desafio planteado como chantaje:
voy a decirles la verdad, y me arriesgo asi a que ustedes me castiguen; pero si les digo de
antemano que corro ese riesgo, es probable que la actitud les impida castigarme y me

permita decir la verdad” (Foucault, 2010: 56)

Para entender un poco la situacién en que queda el decir veraz frente a sus dos peligros
expresados anteriormente, vale anotar que para MF lo que él denomina “impotencia del
discurso”, no corresponde a algo que le sea propio, sino que es el contexto de la democracia
el que lo hace sucumbir como innecesario y pernicioso. La democracia en estas
consideraciones no es el lugar privilegiado de la parresia, pero para MF hay un lugar que si
le da una acepcion positiva a ésta.

La correspondencia entre el discurso veraz y el gobierno, se muestra de alguna manera en la
relacion del principe y su consejero, aquel a quien el principe esta dispuesto a escuchar aun
con los peligros que conlleva hablarle al principe. En esta relacion, el principe se expone al
no aceptar la verdad, a ser el tirano que hace lo que le plazca y solo escucha aduladores
(Foucault, 2010:75). El consejero se expone ante el principe, por cuanto su fundamento no
corresponde a la verdad sentida del principe. La relacién del soberano con su reino, hasta el
momento ha sido una de orden propio al idealismo platénico, y para MO esto es
fundamental, pues el cinico sabe que, en el campo de la politica, asi como en la relacién del
rey con su consejero “no podria tenderse un puente entre el filosofo y el rey, entre el saber
y el poder, a menos que se dé una corrupcién radical de uno de los dos términos, casi
siempre el de la sabiduria” (Onfray, 2002:170).

El decir veraz es peligroso en la democracia, por cuanto no se moviliza a un individuo, sino
a una estructura que no corresponde a un modo de vivir particular, a un conducto
canalizador de formas de habitar el mundo. A ello se refiere MF cuando establece que la
democracia no da lugar a lo que denomina “diferenciacion ética”. Caso que no sucede en la

relacién del consejero y su principe, pues éste lleva consigo todo un ethos que posibilita su
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gobierno. Es su individualidad y la consciencia de ésta, la que le permite reconocer en su

consejero un interlocutor de quien recibird la verdad (Foucault, 2010:81).

Lo que intuye MO sobre la relacion del cinismo con la politica, es la relacion planteada por
Antistenes quien sefial6 que frente a la politica habia que establecer la misma distancia que
se tiene con el fuego “si se mantiene demasiado alejado, sentira frio; si se coloca demasiado
cerca, se quemara" (Onfray, 2002:162). No obstante, esto también plantea un dilema para el
cinico, pues su vocacion es sefialar el fuego mismo, en tanto su funcién pablica repercute
en la relacion con el mundo. Su proceder no puede desviarse del proposito fundamental,

sefialar los peligros de no tener gobierno de si.

Foucault plantea cuatro tipos de actitudes en filosofia, es decir, formas en que se ha
desarrollado el pensamiento desde las escuelas clasicas. La primera es una actitud profética,
que es aquella que se vale del futuro para advertir lo por venir; la segunda es la actitud de la
sabiduria que se vale del poder que da la formacion moral del sabio y la tercera es la actitud
técnica que tiene por fundamento la I6gica y el andlisis. Sin embargo, para intereses del
presente estudio, interesa lo que MF denomina una cuarta actitud; la actitud parresiastica.
Esta ultima es la que denota obstinacion y empefio por volver siempre al problema de la
verdad, pero basada en el contexto en que ésta surge, el sujeto que manifiesta su verdad y el
discurso que usa para hacerlo. El interés por la actitud parresiastica en MF radica en la
combinacién de diversos factores que confluyen en el analisis de esta practica: verdad,
poder, sujeto moral y decir veraz, ello es parte un todo que no puede analizarse de forma

fragmentaria, de ahi su inconmensurabilidad, su complejidad (Foucault, 2010:86).

1.3 La parresia cinica en Foucault

Para MF existen notables diferencias entre la parresia socratica expuesta en el Alcibiades y
en el Laques. Mientras en la primera se orienta la atencion hacia un joven con un reino por
conquistar, y se establece el alma como punto de llegada al que todo hombre debe aspirar
(punto de verdad), en el segundo, el dialogo se dirige a los hombres mayores y no sefiala

claramente que es el coraje, pero muestra que el ocuparse de si, es un acto que debe
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reflejarse en la vida misma y la forma de vida. En todo caso ambos textos se fundan en la
premisa del “condcete a ti mismo”, pues cuestionan la capacidad de los interlocutores de
ocuparse de si mismos. La parresia entonces es el camino que los desnuda y evidencia que
deben en efecto ocuparse de si mismos, pero ademas asumir las consecuencias de ello
(Foucault, 2010:171).

El condcete a ti mismo que se encuentra en la piel de ambos textos presenta algunas
particularidades Unicas cuando se trata de dar cuenta de si. Es decir, en ellos se pone en
cuestion la manera de conducirse, la vida misma, pasando de la contemplacién del alma,
como proceso metafisico, a un encaramiento de la vida misma y su forma. Alli se est4
realizando la rendicion de cuentas de la vida, en la cual debe determinarse la manera en que
sera visible la vida misma. Ese es el camino que se abre mediante el decir veraz. En
consecuencia, el decir veraz no serd un asunto ahora propio a la metafisica, sino la bofetada
que le dird al hombre, el coraje que necesita para conducirse de una determinada forma para
estructurar una estilistica de la existencia. El principio de una existencia brillante y

memorable se combind con el principio del decir veraz.

Para entender el modo de vida cinico desde MF, es necesario entender la elaboracion del
concepto de parresia. Para el filésofo el cinismo es una apuesta de vida y, por tanto, el
ejercicio de la parresia una practica del hablar franco, un modo de decir y hacer veraz, un
modo de estar en el mundo alrededor de una performancia de vida. Basta con remitirse a la
obra del autor para entender un poco su apuesta hacia el concepto planteado. “El coraje de
la verdad”, no es méas que la posicion sobre la mesa de la discusion por el concepto de
verdad. Esta se enmarca en los modos en que el sujeto esta en el mundo, por lo que tal

motivo de defender su modo de estar en él, le implicara una dosis de valor.

El concepto de parresia es retomado por MF y traido desde los inicios mismos de la
filosofia griega, ya no solo desde una vision netamente ontoldgica, sino ademas desde el
reconocimiento de la apuesta de vida en lo que se dice. Es decir la parresia es el acto de
valor en pleno en que se manifiesta el decir veraz, el modo de hablar franco, y en ello se

apuesta la vida misma.
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Por supuesto, para €l toda forma de estar en el mundo conlleva a la elaboracion de una
estetica de la existencia, pero toda forma de vida en el mundo esté atravesada por el poder.
En consecuencia, la parresia es a su vez una cuestion politica y ética, hay verdad porque
hay apuestas de vida, asi como hay poder porque hay voluntad de €l. Y es alli donde MF se
concentra en la figura del cinico, esa figura del sujeto insolente que no teme decir lo que
piensa, ni actuar de forma consecuente con ello. No se trata del parresiasta de Sdcrates,
quien dilucidaba esa figura virtuosa y sabia, sino de un hombre cuyo Unico apego es a su
vida misma, aquel que no se jacta de dignidades, sino precisamente de la ausencia de las

mismas.

El cinismo aparece entonces como una forma de parresia (Foucault, 2010:231), una practica
aletdrgia en la que la verdad es la muestra de la vida misma, y ello es fundamental en el
autor porque es el punto en el que la vida se convierte en una practica ética politica
(Foucault, 2010:232). Por ello considera indispensable remitirse a la cuestion filosofica de
la “verdadera vida”, distinguiendo aqui cuatro formas de categorizacion de lo verdadero
(alethés), éstas son, lo que no esta oculto, -que es completamente visible-, lo que no esta
alterado, -que no tiene adiciones, ni cubiertas-, lo que es recto, -que no es multiple, que no
se mezcla-, y finalmente lo que existe y se mantiene, -lo que es inmutable e incorruptible-
(Foucault, 2010:233).

El andlisis plantea que la verdadera vida inicia, no en la concepcion cinica de ésta, sino en
la de la filosofia clésica, particularmente con Platon y Sdcrates, recurriendo a aquel pasaje
historico en el que, en el texto de La Iliada, Aquiles le expresa a Ulises sus intenciones de
forma directa, abierta y sin rodeos, a lo cual Socrates refiere “he aqui un hombre
haploustatos kai alethéstatos (el méas simple, el mas directo y el mas veraz [...])” (Foucault,
2010:236). Aquiles es la forma armdnica de la coherencia entre lo que se dice, se piensa y
se hace, y que no esta vulnerable a lo de afuera. Contrario a Ulises quien se muestra como
el hombre oculto, disimulado, curvo y sometido a la exterioridad. Aquiles es la
ejemplificacion del alethés bios en su forma abierta, no oculta. En el libro VIII de La

Republica de Platon, MF encuentra la forma clave para ilustrar aquella situacion en la que
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no puede ser considerada la verdadera vida alejada de mezclas. EI hombre democratico de
Platon es aquel que pone en igualdad todos los placeres y que no muestra unidad alguna, es
la multiplicidad de la vida, es la vida sin verdad, el variopinto, quien entrega su voluntad al
rey mientras €l esté en el trono para luego cambiar de piel y entregarse a otro. No hay en él,

por ejemplo, un verdadero discurso (Foucault, 2010:237).

1.4 La figura de Didgenes: la vida de perro como autentica vida

En el analisis de la relacion del cinismo con el alethés bios, es fundamental para MF
retomar algunas anécdotas y alusiones en la vida de Didgenes. Existe un principio basico en
el cinismo el cual es “cambiar, alterar el valor de la moneda”. Este fue el consejo que
recibié Didgenes al acudir al Oraculo de Delfos, donde el dios Apolo le encomienda tal
mision. Pero Foucault hace un andlisis pertinente en este caso; aunque hijo de banquero y
cambista de moneda, no se encomienda necesariamente a Didgenes con alterar el valor de
la moneda (parakharattein to némisma), el cambio del valor de la misma. La palabra “ley”
proviene de la misma raiz de moneda, en tanto lo que se le pidi6 a Didgenes fue un cambio
de actitud frente a lo que es ley o regla. Y con cambiar no se refiere a devaluar la moneda
en si, sino a encontrar la forma de su verdadero valor, para que la moneda no engafie
respecto a lo que representa. Eso es lo que hacen los cinicos con el valor de la moneda del
alethés bios, toman el mismo metal, pero buscan el valor que mejor representa a la
verdadera vida, a partir de los mismos principios, es decir, se pasa de la figura del hombre
virtuoso, al hombre de la vida al desnudo, la vida cinica (bios kynikds) (Foucault,
2010:242).

Diogenes de Sinope sera fundamental en Foucault, Onfray y Sloterdijk para retratar el
modo de vida cinico. Este ha sido un personaje que hace parte del espejo deforme en el que
también todos se reconocen, su vida fue la praxis de un modo que elevo la existencia a una
miseria brillante, su obra fue su vida misma, su estética, pues no habia valores morales de
tal cosa para medir su estado en el mundo. Sloterdijk plantea que ha sido este perro “quien
trajo a la filosofia occidental la conexion original entre felicidad, carencia de necesidades e
inteligencia” (Sloterdijk, 2014:251).



25

Pero hay una paradoja en el cinismo para MF que resulta compleja en su elaboracion, y es
aquella que por un lado reconoce el valor de dicha corriente y por otro la deprecia como
algo banal, en palabras del filosofo “al mismo tiempo que los filésofos se reconocen con
tanta facilidad en el cinismo, se distancian muy violentamente de él a través de una
caricatura repelente”. Es decir, el cinismo es ese espejo roto en el que se refleja la filosofia
antigua, alli todos se reconocen, pero el conjunto de la proyeccién es deforme (Foucault,
2010:242). Esta paradoja tiene su fundamento en el mismo analisis que se hace para
encontrar el coraje de la verdad. Existen dos formas de este coraje. La primera tiene que ver
con la valentia politica del decir veraz cuando el politico se revela a su corte 0 a su
principe, y habla abierta y honestamente de lo que cree, aun cuando ello va contra la
corriente del rol social que el sujeto ejerce. Por otro lado, estd la forma que conlleva al
riesgo de la irritacion, la ira y el odio, la ironia socratica que busca propiciar el decir de la
gente, su saber, para demostrar que aquello que dicen, o creen conocer, en realidad no lo

hacen, todo con el fin de promover la ocupacion de si mismos (Foucault, 2010:245).

Pero el cinismo tiene su propia forma de coraje de la verdad. Es el escandalo cinico que
busca establecer la repulsion y el levantamiento contra lo que el individuo mismo admite o
pretende admitir. Se trata de arriesgar no solo por lo que se dice, como en las primeras dos
formas, sino arriesgar la vida misma por como se vive. Para MF el cinismo pone en
cuestion la forma de vida filosofica, pues ésta cedid el terreno de disputa sobre la
configuracion y concepcion de la verdadera vida a la ciencia y a la religion. Por tanto, serd
el cinismo el que ponga en cuestion la verdadera vida como una cuestion de la vida

filoséfica.

La cuestion fundamental para MF es establecer la relacion o el modo en que el cinismo
planted y practico el estilo de vida filosofico. Existen entonces algunos elementos comunes
que vinculan a la practica cinica con la tradicion socratica y filoséfica (Foucault,
2010:249). De esta manera el cinismo, al igual que la filosofia constituye una preparacion
para la vida, la ocupacion y el cuidado de si mismo mediante el estudio de lo

verdaderamente util para la existencia y la vida acorde a los preceptos que se formulan.
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Pero existe un nuevo elemento que hace distinguir a los cinicos de las ya mencionadas
tradiciones del pensamiento, y esto es el precepto de “cambiar el valor de la moneda”. Esto
como lo intenta dilucidar MF en su analisis tiene varias significaciones, producto, entre
otras cosas, del variado numero de anécdotas que existen alrededor del tema. Pero
podriamos sefialar, que la idea de cambiar o alterar el valor de la moneda esta relacionada
con la tradicion del valor y su significado, es decir, con el uso del valor dado a una efigie, y
con la representacion del valor en la efigie misma. La primera en un estado peyorativo

(falsedad) y la segunda en un estado neutro (dar el verdadero valor).

Retomando la metéfora del espejo roto (filosofia antigua), Foucault retoma las criticas de
Juliano el emperador contra los cinicos y muestra como el argumento de éste, se centra en
evidenciar como aparentemente la corriente cinica se basa en fundamentos universales de
otras filosofias. También agregando una nueva vision desde la perspectiva de un hombre —
Didgenes de Sinope-, quien a través de un hecho de su propia experiencia pretendié dar
valor universal a un estilo de vida (cambiar el valor de la moneda — cambiar el orden, la
ley). No obstante, ésta Gltima también podria corresponder a la tradicion filosofica, pues
para Juliano “quien se conozca sabra exactamente lo que es, y no solo lo que pasa por ser”
(Foucault, 2010:255). Para MF la idea de Juliano corresponde a la de “cambia el valor de tu
moneda” pero aun esta premisa debe recorrer el camino de conocerse a si mismo, lo cual,
en la idea del filésofo, conocerse a si mismo supera la idea de la imagen que se tenga de si
mismo, y la que los demés tengan de uno, para establecerse en un auténtico conocimiento
de si. Fue por ese camino que Didgenes logrd reconocerse a si mismo y darse el valor que
lo hizo superior incluso al emperador mismo. Cambiar el valor de la moneda, cambiar el

orden, cambiar la ley, es un elemento clave en la corriente cinica.
1.5 Los perros: atributos de la vida cinica
Tanto Foucault, Onfray como Sloterdijk, basan su exegesis del cinismo en el mismo origen

que las anécdotas cuentan. El cinico nunca se caracterizé por frecuentar el Liceo como

lugar de ensefianza, mas bien fueron las periferias de la ciudad su lugar de exploracion, el
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cinosargo fue su aula, la plaza publica, su lugar de practica. No podemos hablar de los
rasgos cinicos acudiendo a cuestiones metafisicas, pues el perro es animalidad pura, la
corporalidad es su materia combativa ante cualquier nocion de esencialismo. No hay
estética premeditada en el cinico, pues no hay marcos normativos que le comparen con un

estandar de “animalidad”.

Ya hemos descrito como fundamento de la vida cinica el habla franca, el ejercicio de la
parresia. Sin embargo, podemos encontrar también algunas pistas de la condicion material
cinica; la pobreza y la relacion con la naturaleza muestra que en efecto el cinico en realidad
no es pobre, pues su vida nunca necesito de artilugios para llevar una vida confortable. Su
comodidad estaba constituida no por los accesorios extensivos de la corporalidad humana,
sino por prescindir de todo, por ello bebia de sus manos, defecaba en la plaza publica, se
masturbaba enfrente de quien fuere, pues su riqueza se basa en bastarse a si mismo con lo

que la naturaleza le ofrezca.

Para MF esta idea de la vida de perro es fundamental, ésta es una vida abierta (publica), no
hay pudor o verglenza, o en todo caso no un ordenamiento de los comportamientos por un
correlato humano. Asi mismo, es indiferente a lo que suceda a su alrededor, no hay
pretension a su entorno mas que satisfacer sus necesidades con apenas aquello de lo que
disponga. Es una vida que ladra, que lanza dagas sefialando al enemigo y distinguiendo a
los buenos o a los malos, es una vida fiel a su amo, es decir a su valor mismo, a su
pensamiento®. Pero he aqui una cuestion fundamental e interesante, la cuestion cinica
refleja entonces una verdadera cara, un real valor, una verdadera vida. Por lo tanto, se

produce un distanciamiento de aquello que no es una verdadera vida, es decir, que el cinico

* “;Qué es la vida de impudor, si no la continuacién, la prosecucién, pero también la inversion, la inversion

escandalosa de la vida no disimulada? El biosalethés, la vida en la alithda, lo recordaran, era una vida sin
disimulacion, que no escondia nada, una vida capaz de no avergonzarse de nada. Pues bien, en el limite, esa
vida es la vida desvergonzada del perro cinico. La vida indiferente, la vida adidphoros que no necesita nada,
que se conforma con lo que tiene, lo que encuentra, lo que le arrojan, no es otra cosa que la continuacion, la
prolongacion, el paso al limite, la inversion escandalosa de la vida sin mezcla, la vida independiente, que era
una de las caracteristicas fundamentales de la verdadera vida. La vida diacritica, esa vida ladradora que
permite distinguir entre el bien y el mal, los amigos y los enemigos, los amos y los otros, es la continuacion,
pero también la inversion escandalosa, violenta, polémica de la vida recta, la vida que obedece a la ley (al
nomos). Por fin, la vida de perro de guardia, vida de combate y servicio, que caracteriza al cinismo, también
es la continuacion y la inversién de la vida tranquila, duefia de si misma, la vida soberana que caracterizaba la
existencia verdadera” (Foucault, 2010: 257)
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altera el valor de la moneda y muestra que aquello que es vida, en realidad es una moneda
falsa, 0 sea que hay “otra vida”, la verdadera, la de la practica cinica, distanciada en todo
caso de la vida corriente de los demés individuos. Entonces para MF el cinismo planteo en
este momento la pregunta fundamental: “la vida, para ser verdaderamente la vida de
verdad, ¢/no debe ser una vida otra, una vida radical y paraddjicamente otra?”” (Foucault,
2010:258).

Para el autor, bajo esta dualidad se desarroll6 toda la tradicion del pensamiento occidental,
no solo en la filosofia, sino en la religion. La cuestion planteada por el cinismo actué como
un filo que dividié en dos poniendo como eje el cuidado de si. Por un lado, el abordaje y
cuestion por el cuidado de si que se plantea desde el Alcibiades, donde se pone en cuestién
aquello que se debe cuidar, ese “yo”, ese “si mismo”, el punto que debe cultivarse, es decir
el alma, donde esta la verdad. En esa alma, ese lugar de la verdad, planteaba el lugar del

otro mundo, sentando las bases de la metafisica occidental (Foucault, 2010:259).

Por otro lado, el Laques plantea la cuestion de entender cuales son esos cuidados que se
deben desarrollar en el “yo”, y como debe ser una vida que pretenda cuidar de si. Es decir,
que a diferencia del Alcibiades, ahora no se pretende llegar al punto de la verdad —el alma-,
sino que se busca establecer con respecto a las otras vidas, lo que deberia significar una
vida autentica que cuida de si, demarcandose de las ya existentes en el propio mundo. Esto
es fundamental en Foucault porque serd esta linea de pensamiento la que establezca el
cultivo de la vida como un arte, sentando las bases del pensamiento de una estética de la
existencia, y es en esta linea de pensamiento, no donde se ubica el idealismo platénico, ni la

metafisica, sino el cinismo (Foucault, 2010:260).

La vida verdadera es entonces aquella que asume el principio de no disimulacion. Didgenes
Laercio, mostraba como Didgenes de Sinope, llevaba una vida no disimulada, sin mayor
ropaje mas que el necesario, con la via publica como su lugar de residencia, su habitacion,
su lugar de satisfaccion de necesidades, y hasta su lecho de muerte, haciendo de esto un
acto que da testimonio de la vida cinica. Una vida absolutamente publica, abierta, sin

secretos ni privaciones. Para MF, el principio de vida no disimulada se lleva en el cinismo



29

hasta el punto del escandalo, por cuanto, la vida que lleva el cinico es una vida que no
oculta nada y deja todo a la luz publica, por tanto, no hay mal en ello, al ser una vida buena
y visible, no debe cefiirse a las convenciones sociales, es la naturalidad con la que todos

deberiamos ver por ser autentica vida, por lo tanto escandaliza.

Asi mismo, la vida sin mezcla es también la que se planteaba en la tradicion filosofica
como aquella que es capaz de apelar a la autarquia, a la independencia de si, pero de nuevo
Ilevado este principio al escandalo cinico. Esta vida independiente se relaciona con la del
estilo de vida austero, de pobreza, pero para MF la tradicion filoso6fica muestra una
ambiguedad con respecto a este precepto, pues para la tradiciobn de pensamiento
grecorromano no se trata necesariamente de tener o no tener riquezas, sino mas bien de la
actitud que se tenga frente a las mismas, del desapego a lo material, hecho que resulta
alejado de la pobreza que asume el cinico, la cual es vivida y real. La pobreza cinica no se
caracteriza tampoco por ser la del estilo socratico, es decir aquella que dispone de una
actitud de conformismo con respecto a la riqueza de los demas y asume un estilo de vida
mediocre e indiferente a la fortuna. No es una aceptacion de las condiciones de pobreza,
sino que es la pobreza misma como estilo de vida alejada de cualquier marco normativo de
comparacion. Una pobreza que no tiene limites pues no estd completamente realizada, no
tiene limites en tiempo o accion, y constantemente se estid revaluando hacia lo més
profundo llegando hasta lo apenas necesario para subsistir. La inversion de estas
caracteristicas genera el escandalo de una vida sucia, fea y desagradable. Para la tradicién
socratica se podria ser feo de imagen, pero se podria embellecer el alma, anteponiendo un
aspecto por otro, mientras que el cinico da valor a su propia fealdad (Foucault, 2010: 272).

Hay aqui un punto interesante en el analisis de Foucault. En primer lugar, se apela a la
decantacion de la pobreza cinica, la cual, de forma paradojica esta estrechamente ligada a
un sentido inverso de sus propositos, particularmente al de vida sin mezclas, pues la
pobreza se asocia a la esclavitud, pero su condicion se acepta como parte de la vida, y aqui
el valor cinico toma forma en la humillacion que genera. En el deshonor existe algo

positivo, que tiene valor en si mismo. Esto constituye un entrenamiento para el cinico que
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aprende a vivir con las circunstancias mas adversas, pues pone en juego su vida misma, ya

que busca el deshonor, a la vez afirma su soberania y dominio.

De igual manera sucede con el principio de vida recta, en el cinismo no se trata de la vida
recta en un sentido de conformismo con respecto al logos del contexto social, no se trata de
ceflirse a principios naturales, reglas o normas, sino que la vida recta del cinico es llegar a
la forma de vida radicalmente contraria a la que se rige por convencionalismos. Busca ser
esa vida radicalmente otra; la unica conformidad aceptable es aquella que responde a la
I6gica de la naturaleza. Por eso no se aceptan instituciones, costumbres o préacticas
convencionales como el matrimonio, las normas al comer, etc. Para Didgenes no era
problema comer en la calle aun cuando esta practica estaba mal vista, comia carne cruda
incluso no rechazando la antropofagia, defecaba en el coliseo y se masturbaba en la plaza.
Es la animalidad la que permite al cinico cambiar el valor de la moneda, alejandose de la

humanidad dominante.

Otro elemento de analisis de la vida cinica y su transvaloracion consiste en la forma de vida
inmutable, soberana e incorruptible. En la tradicion filosofica existen dos corrientes
respecto a este punto. Por un lado, la vida soberana es la del sujeto que se pertenece a si
mismo, se posee a si, y en ello encuentra el placer. Por otro lado, es la que esta al servicio
de los demas, es la vida que presta ayuda y le es Gtil a los demas, pero no solo porgue ello
satisfaga o regocije a quien otorga la ayuda, sino porque permite compartir una leccion de
vida. El cinico llevara este precepto al limite, a la arrogancia de ser soberano de si,
declarandose rey.

Para MF la declaracion del rey cinico es diferente a la relacion existente entre monarquia y
filosofia de forma tradicional. Ya antes, otras corrientes de pensamiento habrian retomado
esta relacion. Por un lado, con Platon, quien establecia una suerte de analogia en donde la
estructura de la monarquia era la que instauraba el fildsofo para gobernarse y ser digno de
si, y también la capacidad de ejercer soberania sobre los demas, para que cada quien ejerza
la soberania sobre si y se establezca la estabilidad de la ciudad. Por otro lado, con los

estoicos, la relacion muestra una especie de predominio de la filosofia sobre la monarquia,
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es decir que el filésofo es mas que un rey, pues no solo se gobierna a si mismo, sino que
gobierna al hombre, no limitado por una estructura politica o geogréfica sino al hombre en
su universalidad, y lo guia a hacia su propio gobierno (Foucault, 2010:287). En el cinico, la
declaracion de ser rey es, por el contrario, una hecha de forma alejada al ejercicio analdgico
con la politica. Simplemente se es rey por un acto de desfachatez, por un acto de gobierno
propio, pues solo hay un rey unico, que es el cinico. De esta manera se pone a la figura del
rey como aquella imagen ilusoria de la verdadera monarquia, la del cinico que se convierte

en una suerte de rey anti rey, ese que expone a la luz la banalidad de la vida monarquica.

Aqui MF retoma la anécdota expuesta por Dion de Crisdéstomo en el afamado encuentro
entre Didgenes y Alejandro. De esto se vale en su exposicion para algunos puntos en los
cuales la figura del rey cinico se yergue como la figura del rey anti real. Alejandro acude
ante Didgenes y este se eleva ante el gobernante colocandose en frete de sus 0jos, no hay
pues desigualdad en el encuentro, pero si se evidencia la asimetria de lo relativo a su
condicion social. Alejandro con su magnificencia, su corpus de gobernante y la grandeza
propia de quien conquista tierras. Por otro lado, Didgenes en la calle con nada mas que sus
harapos. Es lo que MF denomina un juego de simetria y asimetria al mismo tiempo
(Foucault, 2010:288).

Hay en este encuentro, cuatro oposiciones para mostrar porque Didgenes es el verdadero
rey. En primer lugar, a diferencia de Didgenes que no necesita de nada para ser rey, mas
que su propio gobierno, Alejandro esta condenado a requerir ejércitos, un cuerpo politico,
armas, etc. Es la condena del rey terrenal, el que no es rey por si mismo, sino por las
condiciones que lo elevan a tal. La segunda oposicién es que Didgenes no necesitd heredar
un trono o formarse para recibirlo, mientras que Alejandro estuvo atado al destino que le
heredd el trono y lo formé para tal. El alma de Didgenes no tuvo que ser formada, pues es
dotada por naturaleza, la que le ha sido dada como a cualquier hijo de Zeus. Por tercero
tenemos que Didgenes no necesita vencer a nadie mas que a sus defectos y vicios,
Alejandro puede conquistar cuantos reinos pueda, y en ellos convalidar su figura de rey,
pero es un reinado superficial por cuanto no podra vencer sus enemigos interiores. Por

ultimo, el rey terrenal, Alejandro, esta limitado y su destino sentenciado por los vuelcos del
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destino, ya que hoy es rey, pero su posicion es fragil y susceptible de alteracion por
cualquier condicién social o politica, mientras que Didgenes al no tenerse mas que a si
mismo, al no depender de nada, ni de nadie, sera rey por siempre. Esto es lo que distingue
la idea de rey que tiene el platonismo o el estoicismo con la figura del rey cinico. Por eso es
el cinico el verdadero rey, pero ademas es un rey ignorado, es un rey que, por su condicion,

se oculta de serlo, lo es, pero de la miseria y la burla.

Aln con ello es un rey de abnegacién monarquica, pues cuenta con disposicion al servir.
Pero no solo a quien busca la guia, sino buscar a quien la necesita, el ocuparse de otros es al
mismo tiempo dar la vida por el otro, ocuparse de otro es el goce de si, pero a la vez es la
renuncia a si mismo por el otro. De igual manera, la relacion con el otro no es una relacion
politica tendiente al gobierno, sino que se trata de una relacién médica, en la cual les dara el
tratamiento para que puedan ocuparse de si, curarse a si mismos. Dicha relacion médica es
una relacién violenta, dura y agresiva, no hay contemplaciones para ayudar a encontrar a
alguien la verdad de si. Por eso la diatriba, la satira y la ironia atacan constantemente con la
palabra. El cinico pone de ejemplo su vida, mientras que ataca y muerde a la de los demas,
en un combate (Foucault, 2010:293). Es por ello que el cinico se decia atleta, pero a
diferencia del atleta socratico o estoico que se prepara para luchar contra sus deseos y
pasiones procurando la victoria de la razén, el cinico se prepara no solo para esto, sino para
combatir los usos, costumbres, el nomos. Es una lucha universal, podria decirse de esta
manera, porque no combate los aspectos del individuo, sino los del humano en tanto
género; busca cambiar la actitud moral, combate por si mismo, y por los otros (Foucault,
2010:294).

Hay un punto interesante en el andlisis que realiza Foucault. Se podria decir que hay en el
cinismo una suerte de militancia, la cual se requiere para establecer el camino de
acompariamiento a los demas para que logren encontrarse y gobernarse a si mismos. La
vida filosofica se caracterizd bajo las particularidades de la secta, donde el espacio es
reservado para los letrados, individuos con cierta clase de privilegios. No obstante, en el
cinismo también se puede establecer la idea de militancia, pero ésta es abierta al mundo, sin

restricciones, la cual busca violentar al mundo para ayudar por vocacion a que cada hombre
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encuentre el camino a esa vida radicalmente otra, es lo que denominaria MF como “un

militantismo en el mundo, contra el mundo” (Foucault, 2010: 298).

Foucault llega al cinismo como en una suerte de camino al que se debe llegar. Llega por
que es alli donde lo conduce su trabajo. El cinismo es el ejemplo de vida de la estética de la
existencia y del decir veraz. La préctica cinica es una practica de vida rigurosa, basada en
una vida definida y en un decir veraz valeroso, sin miedo, lo que el autor denomina una
“intolerable insolencia” (Foucault, 2010:177). Para MF el cinismo es la filosofia donde
confluyen el modo de vida y el decir veraz. Vale sefialar que para él queda claro, o por lo
menos se acuerda, que en el periodo helenistico se entendia al cinico como el hombre de la
parresia. Aunque el concepto de parresia no se escritura estrictamente a los cinicos, porque
existieron otras formas de un hablar franco y filosofico; sin embargo, por su significacion
de habla franca e insolente describe muy bien la forma de vida del cinico (Foucault,
2010:178). Retomando la definicion de Epicteto en su libro tercero de Disertaciones,
particularmente la disertacion 22 encontramos que el cinico es esa especie de espia que va
en la avanzada de la tropa, es la guia que se adelanta al paso de los hombres para guiarlos y
sefialarles lo que es, 0 no conveniente, asi como el camino, las trampas y las ubicaciones
del ejercito enemigo. Esta figura muestra a un hombre desposeido, pues, su Gnica posesion
es la de si mismo, pero no tiene atadura de hogar, familia o patria. Todo ello para volver a

anunciar al hombre el camino que debe seguir (Foucault, 2010:179).

Hay entonces en el cinico unas caracteristicas fundamentales en el modo de vida que tanto
Foucault, como Onfray y Sloterdijk analizan y que lo distinguen completamente de la
tradicion socréatica. Son formas de vida frente al ejercicio parresiastico y tienen que ver con
los actos, la forma de comportarse en el mundo. Aqui el modo de vida tiene funciones
precisas frente a la parresia. La primera es de orden instrumental; el espia para poder serlo,
necesita que su vida no tenga atadura. Ello es condicion de posibilidad. La segunda
caracteristica tiene que ver con la funcion de reduccion, pues, al quitar todas las acciones
indtiles que se han aceptado sin estar fundadas en la razén o en la naturaleza, el cinico

elimina como precepto de vida las convenciones que no tienen sentido. Y en tercer lugar, el
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modo de vida de los cinicos tiene el papel de prueba de la verdad. Es decir, pone de

manifiesto lo que es absolutamente necesario para la vida (Foucault, 2010: 184).

Por tanto, el cinismo hace que la forma de la existencia sea testimonio del decir veraz. En
consecuencia, no se puede pensar la primera desligada de la segunda, pues en dicha
relacion se hace abierta la vida sin esconder nada, sin difuminar nada, la vida misma en el

cinismo es la manifestacion de la verdad (Foucault, 2010:185).
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Capitulo 11
El cinismo en Colombia durante el siglo xx: practicas de vida

Vida como manifestacion de verdad. Quiza esa sea la premisa mas fuerte que hemos
dilucidado en este recorrido, una que quiero establecer como base de analisis. Por ello al
establecer a Garzon como alguien que para mi constituyé un ejemplo de cinismo en el pais,
tuve que recurrir a la pregunta: ;qué personajes en Colombia hicieron de su vida una
manifestacion de verdad? Pero no buscaba cualquier verdad, sino una cinica, entendiendo
esta como aquella que altera la normalidad del establecimiento. Varios nombres vinieron a

mi cabeza y de una guia espiritual provino un consejo que permitié que todo encajara.

Ese consejo sefialo la pertinencia de establecer una temporalidad que pudiera dar cuenta de
un periodo en particular de la historia del pais. Asi mismo, orientd mis intereses y logro
encauzar pasiones y atracciones por movimientos y figuras que hicieron de la escena
politica un lecho de narrativas y actos que cambiaron los &ngulos de la critica y dieron lugar
a la desfachatez en un contexto conservador. El nadaismo fue siempre esa puerta misteriosa
que esta al final del pasillo y que no sabes a donde te llevara, pero por lo mismo te atrae, te
apasiona, te lleva. De su maximo exponente, Gonzalo Arango, conocia su lugar en la
literatura del pais. Gracias a una maestra de escuela dedicada, trabajé el Primer Manifiesto
Nadaista en la universidad y siempre recurri a este movimiento cuando queria sefialar un
acto de sétira, pero uno que deja huella. Estaba decidido, Arango cumplia con todas las

caracteristicas del tipo de personaje que buscaba.

Tenia entonces a dos personajes que daban cuenta de la mitad y el final del siglo XX. Con
mi guia pensamos en principios de siglo y su mirada permitié que mi atencién se fijara en
otra parte, y fue asi como llegue a conocer a Fernando Gonzalez Ochoa de quien debo
admitir que solo conocia referencias de quiza una de sus obras mas emblematicas, o que por
lo menos lo fue para mi, Mi Simon Bolivar. Tampoco diré que la habia trabajado,
simplemente conoci esta referencia gracias mi profesor de filosofia Fernando Useche, a

quien debo mucho de mi pasion por las ciencias sociales. El plan era perfecto, todo encajd,
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puesto que el pensamiento de Gonzalez fue inspirador para el movimiento Nadaista en el

pais.

Ahora bien, me encontraba ante un complejo dilema. ;Coémo encontrar una conexion entre
Gonzalez y Arango con Garzén? En realidad, no buscaba una como la que tenian los dos
primeros, no se trataba de poner en evidencia una sucesion de herencias de pensamiento,
sino més bien, el proposito se enmarcaba en la exposicion de practicas que determinaran
que éstos pudieran ser considerados, 0 no, como cinicos. Entonces, puedo determinar que
tengo tres personajes que se caracterizaron por su irreverencia y que se ubican en cada
tercio de siglo. Me preguntaba si esta gente era cinica, y conclui que, para su tiempo si, yo
digo que si, es mi declaratoria.

Asi que, es asi como comienza esta historia. Desarrollaremos un recorrido por las vidas de
estos personajes, que en lo absoluto pretende ser un viaje biografico. Por esto, no
encontraremos aca mas que generalidades contextuales, en un camino a lo que fundamenta
el presente estudio, que son las practicas que pretendo Ilamar cinicas, pero que, para poder
dar tal calificativo, debo sacarlas a la luz, en funcién de lo que Foucault, Sloterdijk y
Onfray nos compartieron en el primer capitulo del documento. De esta manera podré
sefialar como fueron parte de una suerte de aura cinica. Se trata pues de entender como
estos personajes estuvieron en la capacidad de crear otros mundos para sefalar el que
habitamos. En la capacidad de hacer parte del establecimiento y de no ubicarse en una tolda
en particular, pero al mismo tiempo estar en todas partes, utilizando la poesia o el humor

como arma. El arte como disidencia militante.

2.1 El Brujo de Otra Parte

“Mide la grandeza de un hombre por la disminucion de sus dioses”

F. Gonzélez 1916

No puede ser de otra manera que se titule este pequefio fragmento de homenaje a uno de los
mas ilustres personajes del siglo XX en Colombia. Claro que se trata de un brujo, uno que
tuvo que fundar su propia patria, la que era él mismo, pues como decia, nunca necesito de

una, ya que el era presidente de si mismo. De este filésofo, cuya obra se centré en
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establecer las bases de lo que denominé la “conciencia ciudadana libre del mundo™,

podremos decir solo a manera de pasaje, que nacio en un contexto propio de la época, con
familias numerosas, con la estirpe antioquefia en su ndcleo familiar. Natural de Envigado,
su llegada al mundo se dio en medio de la guerra incesante entre conservadores y liberales.
Todas las etapas de la vida de Gonzalez marcarian el camino de su legado; la juventud, la
madurez y finalmente la contemplacion de la vida, muestran una serie de practicas que vale

la pena esbozar, hechos de vida que pusieron en escena actos propios de un cinico.

Ahora bien, ¢qué vamos entender por practicas cinicas? Con ocasion del brujo y los otros
dos personajes que nos convocan, vale la pena sefialar que una practica no constituye —por
lo menos para este estudio-, un acto aislado, un hecho eventual desligado de una accién que
pusiera en evidencia la verdad misma de quien habla. Por practica, podremos entender

entonces, ese conjunto de actitudes que conforman toda una posicion ante la vida.

El Brujo de Otraparte, no podria ser de “cualquier parte”, sino de una muy lejana que
estuvo a gran distancia de su tiempo. Determinar porque se llamaba el brujo no es tarea
facil, pero quiza Gonzalo Arango pueda ilustrar un poco la razéon de su sobrenombre y lo
hizo al momento de su muerte, refiriéndose de manera anecdoética a este suceso, sefialando
que “tal era el poder irresistible que ejercia sobre la juventud, un poder magico, dulce, de
milagro. Estoy seguro de que por eso le gustaba llamarse “El Brujo™°. Gonzalez es un
personaje que de muchas maneras me obligd a pensar si en verdad constituia a alguien
propio de analizar con el contraste de Didgenes o Antistenes. ¢Podria ser alguien que formé
parte del establecimiento, su propio bufén? Me explico, si detallamos la historia de vida del
filésofo colombiano, encontraremos hechos particulares como, por ejemplo, que ejercid
cargos publicos como el de magistrado y juez civil durante los gobiernos conservadores de
Jorge Holguin Mallarino y Pedro Nel Ospina, pero también lo hizo en el gobierno liberal de
Enrique Olaya Herrera como consul en Italia, y del General Gustavo Rojas Pinilla como

* Galas, Juan. Mensaje poéstumo de Fernando Gonzélez. https://www.otraparte.org/fernando-

gonzalez/vida/salas-juan-1.html. (31/01/2019).

> Arango, Gonzalo. El brujo de otraparte. https://www.otraparte.org/fernando-gonzalez/vida/arango-gonzalo-
7.html. (21/02/2019).



https://www.otraparte.org/fernando-gonzalez/vida/salas-juan-1.html
https://www.otraparte.org/fernando-gonzalez/vida/salas-juan-1.html
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consul en Bilbao. Asi mismo, contraeria matrimonio con Margarita Restrepo Gaviria, hija

del expresidente Carlos E. Restrepo que, aunque moderado, militaba en el conservatismo.

Muchas prevenciones llegaron a mi. ;Como podria considerar cinico a alguien que hizo
parte de proyectos de pais alejados a los del pensamiento que dilucidaba en sus obras?
Luego de pensar mucho, defini algunas cosas. La funcion puablica es eso, o0 en teoria y de
manera ética deberia ser eso, un acto publico en beneficio de un proyecto de Estado, pais,
ciudad, etc. Personalmente he trabajado en la funcidn publica, viendo transitar proyectos
politicos, algunos en consonancia con mi manera de ver el mundo y otros totalmente
alejados, pero veia en mi labor un acto de contribucion a la sociedad. Tal vez, eso hizo
Gonzélez, actu6 como su propio suegro, quien al ser conservador trabajé con Olaya

Herrera, pues el pais debia estar por encima de los credos politicos.

Pero mas alld de esas prevenciones previas, una vez adentrado en la vida de Gonzélez,
quedo deslumbrado por la grandeza de tal ser. Su biografia es tan interesante como
cualquier historia de aventuras. Me acerco a su obra y encuentro un libro que marcé mi
vision sobre él y que conmovi6 cada poro de mi piel. Pensamientos de un viejo es una de
las obras més bellas que se han podido escribir en Colombia. No habia visto tal sensibilidad
por la vida en razén de ese modo de vida filos6fico que sefialaba Foucault. A continuacion,
quiero esbozar esas practicas de Gonzalez que son unicas y propias de la forma cinica,
actitudes y posiciones de vida que manifiestan el propdsito de cambiar el valor de la

moneda en el contexto parroquiano de entonces.

Dentro de las obras de Fernando Gonzalez encontramos la pasion que lleva su pufio y letra
al detallar con vivida emocion las circunstancias de modo, tiempo y lugar de los recuerdos
que proyecta a través de sus personajes. Se trata entonces de lugares de emocion donde la
irreverencia cobra especial sentido; en la lectura de sus obras se confunden personajes y
confesiones propias, por lo que no se puede establecer si las circunstancias fueron de orden
casual o causal. Es por ello que este escritor es uno de los mas provocadores. Fernando no
€S un escritor oscuro por vocacion, su alma a temprana edad superd la mayoria de edad, esa

que sefiala Kant como razén pura.
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Sus lineas no tratan de brindar esperanza, como una lucha por la auto superacion, se trata
mas bien de sefialar esos dolores que queremos evadir. De establecer las circunstancias en
las que como humanos nos enajenamos de nuestra propia existencia para asi entregarnos al
frenesi de la vida contemporanea. Los cinicos se han caracterizado por el desarrollo de
tecnologias para la quitarse las marcas y la abstraccion de la sociedad que los retiene, por
ello su trasegar es el de una lanza que abre un agujero certero que se va dilatando de a poco

hasta abrir una grieta en medio del todo.
2.1.1 Acto 1: la expulsién

Viviendo la escuela en soledad, Gonzéalez sufre de acoso por parte de un bravucon que le
permite hallar belleza en el acto de estar solo; su personalidad retraida le fundamenté para
buscarse y valerse a si mismo. Alumno de profesores de la compafiia de JesUs, cursaba
quinto afio de bachillerato cuando sucede algo insélito para su tiempo. Inspirado por la
filosofia alemana y francesa, propia de Nietzsche y Voltaire; en clase de filosofia niega el
principio de contradiccion. Ese en el que, de acuerdo a lo planteado por Parménides, un
postulado y su negacién no pueden ser proposiciones verdaderas a la vez, es decir, no
puede ser que algo sea o que algo no sea, y que aun asi ambas afirmaciones sean
verdaderas. Ello le constituy6 la expulsion del colegio y casi que, como Socrates, fue

acusado de corromper con su acto de rebelidn, a los jovenes compafieros de escuela.

Gracias al acucioso trabajo de Javier Henao Hidrén®, podemos tener al detalle el archivo de
la comunicacién escrita, mediante la cual el joven Gonzélez fue desafectado de su escuela,
donde la ultima frase escrita por el rector, subraya la gravedad de lo acontecido indicando
que ““al cumplir con tan penoso encargo aseguro a U. continuaré pidiendo con toda mi alma
a Dios Nuestro Sefior ilumine Fernando y le de gracia para volver al buen camino” (Henao,

2008:54).

® Abogado y escritor colombiano nacido en Medellin y domiciliado en Bogot4. Ex magistrado del Consejo de
Estado. Catedréatico de diversas universidades del pais. Admirador y amigo de Fernando Gonzalez Ochoa.
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Revisemos el hecho acontecido. Se encuentra Gonzalez ante el contexto en el que la verdad
es Unica e incuestionable, esa es la moneda. El principio de contradiccién es la norma que
no admite discusion en la ldgica filos6fica dominante en su tiempo. Sin embargo,
encontramos en el acto de Gonzalez algunos hechos relevantes. En primer lugar, cambia el
valor de la moneda. Ya el principio de contradiccion deja de ser incuestionable y se somete
a critica, a una fuerte, pues para nuestro personaje algo podia ser y no ser a la vez. ;Cémo
es posible esto?

En su obra denominada Libro de los viajes y las presencias, por supuesto algunos afos
adelante, Gonzalez ejemplifica a través del viaje de una hormiga, como la realidad es y no
es a la vez. Mientras la hormiga sube por la pared, ésta no es consiente del lugar de la
ventana, no obstante, quien la observa, ve a la hormiga caminando por un sendero que le
llevard a una ventana, a la vez que sabe que dicho lugar no existe para esta, por ello “la
realidad es presente para la conciencia infinita” (Gonzélez, 1959:292). Como segunda
caracteristica fundamental encontramos en el pensamiento libre de Gonzélez la capacidad
de conceptualizar de una manera mas que metafisica, pues, en su obra converge una
metafisica propia de la elaboracién de conceptos a partir de la emocion, el sentimiento y lo
vivido (Hidron, 2018:65).

2.1.2 Acto 2: El Panida y el pensamiento de un viejo

En un ambiente de desenfrenada industrializacion criolla, la Colombia y particularmente la
Medellin de comienzos de siglo XX, vivian un ambiente que, aunque podriamos advertir
que era dual, no necesariamente era contradictorio. Por un lado, el pais vivia momentos
decisivos en su historia. La industrializacion llegaba a grandes pasos a insertarse en el
modo de vida de la sociedad parroquial, la economia se activaba vigorosamente con una
industria nacional en desarrollo, la cual encontraba en el café y los textiles un canal de
dialogo con el mundo entero. Por otro lado, el pais vivia momentos de alta complejidad a
nivel politico. Con una sociedad dividida y atn herida por la Guerra de los Mil Dias, el pais

acordaba la separacion con Panama. La hegemonia conservadora en los gobiernos por
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venir, se amalgamaria con el respaldo que daba la Constitucion de 1886 a la Iglesia

Catdlica para que fuera esta la encargada de manejar los programas de escuela del pais.

Era apenas logico que todo aquello que intentara perturbar dicho orden fuese visto como
nocivo para la sociedad. Diversos grupos de jovenes intelectuales surgieron para la época y
con caracteristicas propias de una vida bohemia, alcanzaron a ser merecedores de
calificativos como el de subversivos. Conglomerados por la naciente Escuela de Bellas
Artes de Medellin, algunos de ellos deciden juntarse para formar lo que se denominaria el
grupo Panida’ que fundaria la revista homénima del movimiento, a la cual se unirfa
Gonzalez en 1915 y cuyo centro de operaciones lo constituyo6 el denominado café El Globo.
En ella se plasmaron diversas expresiones artisticas derivadas de las letras y la ilustracion,
hecho que de acuerdo a lo sefialado por Escobar® no serfa visto con buenos ojos por parte
del clero, particularmente por parte de Monsefior Caicedo®, para entonces arzobispo de
Medellin, quien acto seguido a la publicacién, procedié a vetarla por lo nociva que podria
resultar para la sociedad. Y es que, si algo tenian en comuin estos jovenes, era precisamente
la pasion por las lecturas de Nietzsche y Schopenhauer, la vida bohemia y las artes como

manifestacion de lo oculto.

Esta publicacion es trascendental para lo por venir en la vida de Gonzalez, puesto que seria
la Revista Panida la plataforma de lanzamiento de su primera obra Pensamientos de un

viejo. Esta obra constituye la demarcacion de un camino y un estilo propio de un poeta que,

" Grupo de jévenes antioquefios conformado por José Gaviria Toro, (Jocelyn); Rafael Jaramillo Arango,
(Fernando Villalba); Teodomiro lIsaza, (Tisaza); Félix Mejia Arango (Pepe Mexia); Fernando Gonzalez;
Bernardo Martinez Toro; Ricardo Rendén, (Daniel Zegri); Eduardo Vasco Gutiérrez, (Alhy Cavatini);
Libardo Parra Toro (Tartarin Moreyra); Jorge Villa Carrasquilla, (Jovica); JesUs Restrepo Olarte, (Xavier de
Lys); José Manuel Mora Vasquez, (Manuel Montenegro) y Ledn de Greiff, (Leo le Gris); el cual se denominé
asi en honor al dios del vino Dionisio y al semi Dios de los pastores Pan, y cuya linea de pensamiento se
caracteriz6 por ser de corte liberal y anticlerical.

® Escobar, Miguel. Los panidas de Medellin: cronica sobre el grupo literario y su revista de 1915.
http://www.banrepcultural.org/biblioteca-virtual/credencial-historia/numero-70/los-panidas-de-medellin.
(11/03/2019).

® Manuel José Caicedo Martinez, arzobispo metropolitano de Medellin que a comienzos del siglo XX se
caracteriz6 por su férrea lucha en contra del pensamiento liberal y las ideas progresistas que atentaran contra
la tradicion catélica, y la educacidn basada en fundamentos anti clericales.


http://www.banrepcultural.org/biblioteca-virtual/credencial-historia/numero-70/los-panidas-de-medellin
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a temprana edad, ya era capaz de complejizar la ya problematica del ser. El prélogo del
libro fue encargado a Don Fidel Cano quien define la publicacion como la obra de un joven
que “se cree prematuramente envejecido”, un “llegado a vejez prematura, [...] por el
ejercicio demasiado temprano de ciertas facultades del espiritu [...]” (Gonzéalez, 2007:12).
En la lectura del prologo se puede anotar el tono de advertencia de Cano para con los
lectores, al sefialar que la obra es la de un hombre cultivado por los avatares propios de la

vida, por lo que su preocupacion parece establecerse en lo oscuro y pesimista de la misma.

Si bien Cano alaba la obra y al autor, como sefialan sus palabras, Gonzalez “ha iniciado ya
la siembra de su magica semilla en el campo que nuestro supuesto anciano prematuro cree
un erial, y pronto haré surgir ahi su primavera, que es vida o resurreccion, calor y luz, flores
y aromas, cantos y risas” (Gonzélez, 2007:16). Su primera gran obra resulté siendo una
trasgresion al costumbrismo literario de la parroquiana Colombia de entonces. Resalta Cano
que la unica calma que encuentra el autor es la del cuestionamiento, ya que es un
atormentado por su vocacion intelectual, y por lo fugaces de los contentos de la vida. En
contraste al propdsito del presente estudio, sefiala el prologuista acerca de las paginas
siguientes que, “Tampoco hallara en ellas el lector rasgos de cinismo, o desvergiienza,
porque el autor no gasta en la vida real esas bajas prendas, y en la ideal es bastante artista

para saber que en buena estética estan contraindicadas” (Gonzéalez, 2007:24).

Pese a lo anterior, la obra constituye en si misma una practica cinica. En el fragmento de su
obra, denominado Desde mi tinglado, establece un enfrentamiento que hace Gonzalez
desde lo profundo de su pensamiento a la vida vana del sentido comdn, ese que cautiva y da
por hecho lo que no se problematiza. En sus parabolas, muestra la relacién del hombre con
el sentido de la vida aparente, una vida que no cuestiona los intersticios y que solo da como
evidente lo que es a sus 0jos y lo que es comun a los ojos de los demas. Porque como lo
sefiala en uno de sus pasajes “el respeto de los hombres tiene mucho de supersticioso: no
creen sino en lo que ven” (Gonzélez, 2007:30). Pero lo que ven es sefial de morbosidad,
pues no comprenden la profundidad de lo humano, y la comprensién de lo bello trasciende
a lo material. Lo que ha sido dado por divino, tiene todo de humano y su génesis, ignorada

por el hombre, defrauda el sentido superfluo del individuo.
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Diria el sabio de la pardbola “aprende a hacer de tu alma un tesoro” (Gonzélez, 2007:34). Y
que nos muestra aqui Gonzélez més que la fundamental idea cinica de ser duefio de si
mismo, valerse por si mismo y por sobre todo gobernarse a si mismo, dejando de lado la
imperturbabilidad del resto de los hombres. Pensamientos de un viejo es el cementerio de

las alegrias, pero el germen que sefial6 los rasgos indeseables del hombre moderno.

Recordemos una de las principales caracteristicas del cinico: la parresia. Esta es el hablar
franco, el decir la verdad en tanto se es testimonio de la misma con la vida. Gonzélez sefiala
en la pardbola del viejo que “cada verdad debe estar tefiida con nuestra propia sangre.
Entonces la amaremos con grande amor” (Gonzalez, 2007:41). El viejo se remontaba a la
idea de que no hay verdad unica mas que la de si mismo, y que solo se podra llegar a la
verdad siendo el duefio del propio sentir. Por tanto, no hay verdad universal mas que la del
ser, pero ésta solo se puede encontrar cultivando la propia existencia, es la vida aletirgica a
la que se referia Foucault. Por ello el solitario se regocija en su soledad, pues de ella se
enamora y en ella se cultiva, principio claro del cinico que no tiene patria, estado o familia,
pues su soledad no le atormenta, sino que le alimenta. Una afirmacion agresiva para un pais

donde la institucion de la familia es principio y fin del individuo.

El hombre esclavo del anhelo, vive en la mentira, pues en la fantasia se eleva el alma a un
estado de no verdad. Por eso surge la infelicidad, pues cuando se vuelve hacia si mismo se
encuentra con las manos vacias, “Pero ;por qué no decir: toda vida es suefio?” (Gonzalez,
2007: 81). Los colombianos de la época al parecer vivian en la mentira y de los anhelos
propios de la modernidad y la naciente sociedad industrial. Para ser parte de una sociedad
funcional todo debia encajar en un sistema de mecanismos precisos, pero personajes como
Gonzalez alteraron dicho orden y cambiaron el valor de la moneda. “La primera maxima de
mi estética es: solo puede haber belleza en la desarmonia” (Gonzélez, 2007:102). El pais no
se encontraba en condicion moral de entender tal grado de transvaloracion, por ello el autor
empezaria con esta obra a desmarcarse del resto de la sociedad, mientras se le sefialaba con
sevicia, después de todo como el mismo lo indicaria “;Donde encontrar el pais que este

mas alla de los conceptos?...” (Gonzélez, 2007:102).
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El amor al préjimo y la institucién de la familia consagrada por el signo del matrimonio,
son actos que hacian del pais una villa de buenas costumbres cat6licas donde no habia lugar
a la egoencia, esa que Gonzalez sefialaria como la capacidad vital de valerse por si mismo y
ser coherente al estado del cultivo de su propia alma (Gonzalez, 2007:104). Por ello, el
sefialamiento de espiritus cobardes, los cuales se valen del amor a otras almas por la
incapacidad de ocuparse de la propia; le generaron la admiracion soterrada de un sector del
pais, pero el notable desprecio de la gran sociedad puritana de la época. En realidad,
podriamos decir que la obra del autor, es un tratado de formas aleturgicas, un manual para
el cultivo del alma, una guia para la auto contemplacion, que como lo sefialaba Foucault, es
una préactica del cultivo de si, y que mejor personaje para escenificar esta situacion mas que

un acérrimo admirador del estilo de vida jesuita.

¢Qué hay del autor en la definicién de amor? Para éste, toda definicion parece un mezquino
esfuerzo por demarcar cualquier posibilidad de ser, y todo puede ser y no ser a la vez,
méaxima que le costd su expulsion sefialada en el primer acto. Asi mismo, el hombre es
sujeto de contradiccion y de ello vive. No es Gonzélez una antitesis del amor, pero lo
reserva a lo que denomina “contentos” de la vida, que solo pueden hallarse en momentos de
soledad, por ello hasta el més dulce beso trae consigo la muerte, pues cuando termina,
muere el deseo de besar (Gonzalez, 2007:140). Podriamos advertir, que su definicion de
amor no existe, pero su vida expresa el amor mismo, el cultivo de su ser y el disfrute de las
experiencias solitarias que la melancolia desprende en cada segundo de existencia. Por
supuesto este amor no esta dado a todos los hombres, pues en tanto estos no se conocen,
estan dados a aborrecerse, como lo plantea el autor, es la vanidad, el arma que esconde el
aborrecimiento del hombre y particularmente del hombre moderno por si mismo. Una
afirmacion asi en una sociedad que plantea que el hombre esta hecho a imagen y semejanza
de Dios, no puede causar mas que panico y aborrecimiento. “El estado normal del hombre

es la estupidez y la vulgaridad” (Gonzalez, 2007: 145).

La muerte para la religion catolica es un nuevo renacer, es el paso a la vida eterna, la

resurreccion de la carne y la redencion en la inmensidad. Cuestionar la muerte y mas adn,
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cuestionar la preparacion del hombre para morir como un acto de fe, es un hecho propio de
escandalo, y eso fue lo que provoco Gonzalez. Su embeleso con la muerte tiene que ver con
el fin de lo carente de pasion, con banalidad de la moralidad reinante. “EIl que sabe morir es
idiota; el que sabe morir no supo vivir, (...) Montaigne que murid de rodillas, y el inmortal
Voltaire que desesperd y blasfemd en los Gltimos momentos, son dignos de todo mi
respeto...” (Gonzélez, 2007: 153).

Para finalizar su obra, Gonzélez abre la puerta a la critica que tiene para con los
intelectuales de la época, la sociedad letrada que seria objetivo para agudos apuntes del
autor, particularmente a los escritores. Recordemos que, en su obra, ha dado pistas para
entender que su concepcidn de la estética estd relacionada con el caos, lo que no es
armonico, las asimetrias, lo extrafio. Pues bien, el maestro nos ensefia que la “gran
inteligencia” es la que no esta ligada a la adulacion o alabanzas del pablico, por ello aquel
escritor que tras su éxito se deja llevar por los pedidos del publico que le aplaudio, habra
perdido su independencia, asi como la perderad el maestro que a bien tenga lidiar con un
discipulo. Y asi sentencio el autor una declaratoria que le valdria de permanente referencia
hasta el fin de sus dias, “A ningun sabio de biblioteca doy derecho para juzgarme. Estas

cosas no se aprenden; es preciso vivirlas” (Gonzalez, 2007:171).

¢Qué causo esta obra en la sociedad de la época? En primer lugar, el apellido Gonzélez
empez6 a tomar fuerza en la sociedad Antioquefia. De repente los focos se concentraron en
los improperios e impertinencias literarias de un joven que se autoproclamd viejo. Que con
unas lineas escritas cuestion6 todo el orden moral y social de la Colombia de entonces.
Sefial6 con decision que el amor cristiano esconde hombres egoistas, que buscan su éxito
pasando por encima de los demas, y que la preocupacion autentica y honesta por si mismo
no esta mal y que de hecho se hace necesaria para un pais como el nuestro. Sefialé que las
alegrias no son mas que momentos efimeros, que no provienen de actos divinos sino de las
vivencias del hombre y que la tristeza es la Unica posibilitadora de alegria y de vida, pues
ésta es sintoma de vitalidad. Y es que la obra es el fiel reflejo de los pensamientos de un

joven demasiado adelantado a su tiempo. “Vosotros, amigos mios, al leer este amargo libro,
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no pensareis en €l sino en Fernando. Mi sombra os oculta mis pensamientos...” (Gonzélez,
2007:239).

2.1.3 Acto 3: el derecho a no obedecer

¢Por qué es, sino por el contexto en el que surge, que una tesis de un estudiante suscita una
polémica de proporciones estramboticas? Bien, la de Gonzélez pudo generar tal polémica
porque es una obra que pone en cuestion el orden de la vida social de la Colombia de
entonces, pero ademas los modismos y costumbres de un pais, que en su argumentacion se
quedd contemplando a politicos oportunistas y artistas que no pudieron hacer de su préctica
un acto transformador. Vale la pena sefialar que el primer acto de trasgresion en este aparte
de su vida lo constituye el mismo titulo de su trabajo de grado, al cual inicialmente
denomino en 1919 como El derecho a no obedecer. Segun cuenta Hidron fue Victor Cock,
su mentor, quien le persuadio a cambiar el titulo, ademas su familia le sugirié no entrar en

polémicas por lo que cambio el titulo simplemente al de Una tesis (Hidron, 2008:79).

Pero ahi no para la provocacion del joven Gonzalez. En una sociedad con valores morales
bien definidos, marcados por el amor cristiano, el autor seguiria siendo visto con 0jos de
suspicacia por los sectores mas puristas de sociedad, pues en su tesis de grado defiende el
individualismo. Pensemos por un momento lo que ello produce en una sociedad que
promueve los valores colectivos en pro de la sociedad. Sin duda Gonzélez se alzaba en
contra de la ética cristiana y mas aun de los nacionalismos infundados que en su concepto
no aportaban al verdadero avance del pais. Una tesis, defiende el individualismo
fundamentado en las bases de Nietzsche, es decir que la sociedad debe ser el camino por el
cual un hombre es capaz de establecer su propio sistema de valores, 0 sea, en términos
cinicos, como el hombre estd en la busqueda de si, para gobernarse a si mismo. Pero
ademas se apoya de las tesis econdmicas de Marx y la escuela liberal, poniendo al
anarquismo como el estado ideal de los individuos. Su critica a los valores sociales del pais
era certera, “Colombia estudiaba latin, hacia sonetos entretanto, y se quedd tan atras, que
los yankees creyeron poder velar el robo de panama diciendo que obraban en nombre de la

civilizacion” (Gonzélez, 1998:26).
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Para nuestro cinico, el pais se convirtié en lo que denomind “una fabrica de doctores”
(Gonzélez, 1998:26), mientras que el verdadero progreso se dejé de lado, descuidando la
verdadera riqueza de la nacion, que eran los sectores agrarios, por lo que en un momento de
la historia, si no es que aun sucede; el desarrollo se siguié germinando en la inspiracion
libertaria de Francia, por lo que se establecia mayor valor a la educacion en ciudades,
mientras que el campo quedaba desolado sin quien lo trabajase. Pero ademas, el pais estaba
incomunicado y no habia como llegar a lugares reconditos para el aprovechamiento de la
tierra, eso conllevo a que la Unica opcidn que se veia viable era que los jovenes se formaran
como bachilleres, teniendo como resultado un cumulo de doctores cuya Unica finalidad
terminara siendo la de captar el dominio de la masa para representarlos a nivel politico, esa
es la corrupcion de la democracia y consecuencia de no aplicar la ley de proporcionalidad

en la division del trabajo (Gonzéalez, 1998:30).

Esa era su principal defensa en su tesis, la necesidad de aplicar la indispensable ley de
proporcionalidad, es decir la division del trabajo. Su énfasis fue directo al determinar que
Colombia era una nacién que todo copiaba de Europa, en tanto se vanagloriaba de un
nacionalismo poco autentico y vacio. Pero no se puede equivocar la interpretacion del
autor, Gonzalez no niega la importancia de la sociedad, pues en ella se encuentran los
sujetos que forman a otros sujetos, pero es el individuo principio y fin. Las necesidades del
individuo hacen nacer las agrupaciones, “no es posible poner fin de la actividad en la

sociedad; ese es el error de los colectivistas, de los gregarios” (Gonzalez, 1998:38).

Gonzaélez refiriéndose de manera critica a los postulados del colectivismo muestra como
este “dice que el principio y fin de la actividad esta en la sociedad; cambia el medio en finy
el efecto en causa. (jAbsurdo!)” (Gonzalez, 1998:40). Asi mismo, gran revuelo estableceria
con el clero en Antioquia al afirmar que la religion se pone del lado de los colectivistas
porque le conviene mantener la ley moral y que el hombre este pasivo. Por supuesto,
Gonzélez no niega que el hombre busca suplir unas necesidades basicas y en el camino a

dicha satisfaccion se encuentran efectos colectivos como el amor que deriva en los
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semejantes, pero toda necesidad radica en el yo, por ello determinaria que “Nuestras

necesidades forman la sociedad” (Gonzélez, 1998:52).

Ahora bien, este brujo de otra parte, no es ningun ingenuo. No niega la politica en su
defensa de un estado anarquista, de hecho, establece la necesidad de una organizacién
estatal, pero en su idea de desarrollo, la necesidad de un gobierno es inversamente
proporcional a lo primitivo de un pueblo. Es consiente que el anarquismo es por ahora un
ideal, y ciertamente su marco normativo, pero es lejano para esos tiempos. Afirmaba para
quienes de manera peyorativa lo tildaban de anarquico que, “en Colombia la juventud ha
roto las cadenas de la edad media” (Gonzalez, 1998:75). Su individualismo se basaba en la
plena posesion de si mismo, no se trata de un egoismo aparente, pues su concepcion era la

de un individualismo mistico (Hidrén, 2008:83).

Podemos concluir que Una tesis lanzé al ruedo de la sociedad una serie de ideas y
conceptos que escandalizaron al sector mas conservador del pais. Retomando algunas de
ellas diremos que las méas importantes fueron: a) no se puede sacrificar al individuo por la
comunidad, b) el progreso es el levantamiento de la humanidad, pero no es la igualdad, c)
la necesidad de gobierno es proporcional al grado de civilizacion de éste; d) donde no hay
necesidad de gobierno es mas proximo el anarquismo, €) principio y fin debe ser el

individuo, los estados socialistas son una mistificacion alemana.

¢Cudles fueron los efectos y repercusiones de tal desfachatez de Gonzélez? Para la época
Colombia se regia, no solo por las leyes y normas establecidas en la constitucion de 1886,
sino ademas por el Concordato de 1887 que otorgaba plenas facultades a la iglesia catolica
para asumir los manuales de instruccion de educacion publica en colegios y universidades.
Esto es de particular interés si se tiene en cuenta que el cinico Gonzéalez lanz6 una afrenta

que desembocd en una lucha entre la Universidad de Antioquia y la Iglesia catdlica.

La defensa de Una tesis no solo se dio en el ambito meramente académico, sino que

ademas se llevaria a la cotidianidad de la época que involucraba incluso al pulpito y la
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prensa nacional. Palacio Tamayo™, muestra cémo se dio esta disputa entre la universidad y
el clero que ademéas tuvo como lugar de contienda las péginas de periddicos como El
Colombiano y El Espectador. El primero de marcada tendencia conservadora y el segundo
de libre pensamiento. Seria la iglesia encabezada de nuevo por el arzobispo Manuel José
Caicedo, quien con duras criticas expuestas en EI Colombiano, cuestionaria la labor de
docentes y directivos de la universidad, quienes en su concepto violaban los acuerdos
pactados en el concordato de 1887, hecho que derivé en ataques y defensas de un bando y
de otro, publicadas en notas de prensa y llevadas a tal extremo de incluso socializar una

nota de rechazo en el sermon de cada misa.

Si bien la tesis establecia postulados ciertamente controversiales, tanto jurados como
directivas de la universidad reconocian en ella un gran valor académico, hecho por el cual
la tesis mas alla de su titulacion inicial fue bien recibida por los evaluadores, no obstante, la
iglesia hallaba en ella valores anticatolicos. Y no era para menos, como lo hemos sefialado
lineas atras, Gonzélez defendia unas ideas que iban en contra de la moral cristiana, entre
otras, apoy0 a fundamentos evolucionistas del hombre como parte de todo, mostraba una
clara defensa de la anarquia como estado ideal para el individuo, la caridad cristiana no
podria estar nunca de acuerdo en la concepcién del autor sobre la injusticia en el sacrificio

del hombre por la sociedad pues le sefialaban de segregar ideas egoistas.

Ciertamente y como lo expone Palacio Tamayo, los conflictos entre la Universidad y la
Iglesia Catolica no eran nuevos y tampoco tuvieron su génesis en el trabajo académico de
Gonzélez “Con el conflicto en el punto mas alto, EI Espectador hace dos movimientos
editoriales: primero, avisa que “esta a la venta el folleto Una Tesis, del doctor Fernando

Gonzélez, a $ 0-30 el ejemplar”. Segundo, divulga una carta de Félix Betancourt donde se
revelan los pormenores de su pelea con la iglesia. Con esta carta se da a entender que el
conflicto se ha mantenido desde el afio 1914 con su profesorado del cual debid renunciar

por las presiones de la Iglesia que lo sefialaba de anticatdlico” (Palacio, 2018:491). Pese a

19 psicélogo de la Universidad de San Buenaventura de Medellin. Doctor en Humanidades, Magister en
estudios humanisticos y Especialista en hermenéutica literaria de la Universidad EAFIT. Autor del articulo
denominado “Una tesis (1919) o el derecho a no obedecer de Fernando Gonzalez: Polémica entre la iglesia y
la universidad”.
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ello si encontramos que el de Gonzalez, claramente con los antecedentes de esta disputa,
constituyo un acto provocador, la gota que reboso la copa y que produjo un escandalo de
dimensiones mayores en la sociedad antioqueiia y colombiana. Al final el provocador
cumplio su cometido, pues logré graduarse con la distincion maxima que hubiese podido
conseguir, la de suscitar critica al establecimiento. Sin embargo, lejos de calmar las aguas

de su trasegar, vendrian marejadas altas en su antagonismo al clero.

2.1.4 Acto 4: el mal patriota

Colombia ha sido una nacion que en sus formas politicas ha tenido dos vertientes historicas,
divisiones que denotan estilos, matices y sonoridades que establecen discusiones y
antagonismos de los cuales Gonzalez no se abstrae y muy por el contrario de manera
decidida enfrenta con espacial pasion. A Bolivar se le ha enaltecido por su capacidad
estratégica y gallardia a la hora de establecer el proyecto de nacion que fundé. A Santander
se le pone como el hombre de las leyes, el arte de gobernar, heredero de la conciencia
francesa. Podriamos advertir, de manera superficial, que en el primero se fundamento la
idea de la unificacion de los pueblos, mientras que en el segundo se desarrollo la idea de

establecer estados federados.

En este sentido, el momento histérico del cual hizo parte Gonzalez se enfrentaba a un
proyecto de nacion que como se ha dicho anteriormente, el autor criticd de forma radical,
por estar inspirado en modelos europeos que para entonces ya no hacian parte de dicho
continente —todas las naciones convertidas en estados industrializados-. Su mayor critica se
baso en la adulacion que tenian los gobernantes del pais a modelos que para nada se
adaptaban a la dinamica nacional. Se podra advertir entonces que para Gonzalez no podria
haber algo mas toxico que el patriotismo de corte europeo que nada tenia que ver con la
realidad nacional.

Para entender la vision del autor es necesario adentrarnos en las formas en que se
produjeron dos obras histdricas que desarrollé. La primera es Mi Simon Bolivar publicada

en 1930 y la segunda es Santander publicada en 1940. Notese la particularidad de los
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titulos. No es casualidad el uso del adjetivo posesivo en la primera obra, y esto es asi
porque con ésta, Gonzélez establece un propio método de estudio o anélisis sobre la
historia, es lo que denominaria como “metodo emocional”. Ciertamente definirlo resulta
complejo, mas aun cuando el propio autor no da nota explicita sobre aspectos técnicos de
éste. No obstante, las narrativas alrededor de dicha técnica —si asi se puede establecer-,
pueden dar cuenta de su proposito. “Emocional 1llamamos a nuestro método. Comprender
las cosas es conmoverse; hasta que uno logre la emocion intensa, no ha comprendido un
objeto; mientras mas unificados con €él, mas lo habremos comprendido” (Gonzalez,
1969:7). Emocional sera la forma en que el autor logra desposeerse del mundo, esto es de
vital importancia, pues el cinico es el que logra no dejarse poseer por ninguna
circunstancia. Para lograrlo, con gran ingenio Gonzalez se abandona asi mismo, pero no lo
hace para alejarse de si, sino del mundo. Es asi como nace Lucas Ochoa, su alter ego, quien
es el camino para poseerse a si mismo, el que permitira sentir emocion inmensa para

caminar al lado de Bolivar.

Recordemos por un momento la herencia nietzscheana del autor y volvamos a las
caracteristicas descritas por Foucault y Onfray sobre los cinicos. Es propio del cinico ser
capaz de cambiar el valor de la moneda, podrimos equipararlo a transvalorar los valores, y
eso es lo que hace Lucas Ochoa pues, en su obra, no se vale de escalas de valores
predeterminadas o abyectas a métodos cientificos, sino que estipula una propia a la cual
denomind “concienciametro” o “metro psiquico”, que como lo subraya Henao era un
“instrumento de maxima utilidad para la medicion impersonal y desapasionada de hombres

y pueblos” (Hidron, 2008:116).

Como lo hemos visto, el de Gonzalez es un trabajo polémico en primera medida en un
contexto académico. Su estilo de escritura propone una concepcion poco ortodoxa de
cualquier trabajo biografico. Su forma narrativa apela a un constante ir y venir, entre su
pensamiento como Fernando Gonzélez y el de su alter ego como Lucas Ochoa; al punto de
confundirse por momentos. EI método y tesis argumental se basan en la pasionalidad que le
produce la visita a cada personaje. Su vision de la historia no convence a los escritores

quienes le sefialan de no ser fiel a ésta. Asi lo muestra Henao esbozando una critica hecha
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por Jaime Mejia Duque para quien “se trata en realidad de un no-método, cuyo
inconveniente consiste en dejar a la libre asociacién méas de lo deseable para un trabajo
organico” (Hidron, 2008:111).

El estilo de escritura del autor, no era ortodoxo como ya lo hemos sefialado, no era refinado
y por el contrario sus lineas gozan de especial estupor enfrentando al lector con la esencia
de lo humano, desde su méas profunda sensibilidad, hasta la cruda condicion escatoldgica
del hombre. Asi lo deja ver una de las cartas de Lucas Ochoa que esboza Gonzalez: “yo
comia tierra, hace veinte afios, poco mas o menos. Hoy me gusta el olor de la tierra mojada.
Por eso orino contra las paredes sin cal y aspiro el vaho con delicia” (Gonzélez, 1969:19).
Asi mismo, las lamentaciones en forma de recriminacién al patriotismo no se hacian
esperar. En varias lineas de Gonzalez -o de Lucas-, es probable encontrarse con dagas que
se clavan en el orgullo patrio; afilados cuchillos que sefialan los hechos lamentables de una
nacion que todo lo copia, en este caso uno de Lucas Ochoa, “;Como continuar mi vida
solitaria, interior, en esta tierra sin arte y sin personalidad? ¢Ddnde encontraré el grande

hombre que me sirva de estimulo?” (Gonzalez, 1969:27).

Fijémonos la particular atencion que hace el autor sobre la importancia del conocimiento
interior. Si el pais no es viable, es porque los modelos adoptados no permiten el desarrollo
de los hombres. Por eso, naciones como Estados Unidos son potencia, porque el concepto
de Estado es supremo y no esta al alcance de quien quiera apelar a él. Lucas también busca
un stper hombre en estas tierras “La ciencia de la brujeria, abandonada hoy a causa de la
civilizacion de la cocina, se reduce a las siguientes reglas: I. Concentracion. II.
Aquietamiento. I1l. Vitalizacion de las facultades escogidas para desarrollar. Estas tres

reglas son una sola que consiste en esta palabra de oro: POSEERSE” (Gonzélez, 1969:42).

Aunque criticado por sus sefialamientos, lejos estaba Gonzalez de ser un enemigo de la
construccién de nacion, solo que su concepcién no se reducia a un Estado, sino a la unién
de un pueblo llamado Latinoamérica. Asi mismo, fundaba su esperanza en la posibilidad de
generar en estas tierras, condiciones para el desarrollo de hombres con conciencia universal

como Bolivar. Creia en la potencia latinoamericana para la emergencia del “Gran Mulato
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Adaptado” (Gonzélez, 1969:55). Tampoco es un enemigo de la fe, pues para él, ésta (a
través de la religion), es un marco normativo, un referente de conducta que eleva al hombre

a un estado ideal sacandolo de su condicion de sub hombre (Gonzélez, 1969:57).

Ser consiente de si, es poseerse asi mismo, y ello es no dudar de si. La impertinencia en el
relato de la obra que hace Lucas, nos da pistas del actuar de Gonzalez: “Yo quisiera, para
triunfar en todas partes, un espiritu cerrado a la duda acerca de mi mismo: entonces tendria
lo que vale millones, [...] una gran capacidad de impertinencia” (Gonzélez, 1969:100).
Para el autor, su conciencia per se ya es superior, pues se ha expandido. Por ello no
depende de halagos, y los improperios le tiene sin cuidado, pues se tiene a si, y es duefio de
su ser, por tanto, su habla no es por un tercero, es la exposicion de su verdad misma, y la
manera de retratar su parresia es el texto. Por ello los hombres que obran con relacién a los

demas y mas aln en estado de sumision, no son hombres.

Con gran ingenio describe una personal e innovadora forma de clasificacion de los hombres
segun su conciencia. Ya lineas atrds Henao nos sefiala la utilidad del metro psiquico, este
instrumento se equipara a una unidad de medida en la cual El Brujo determina el estado de
hombres y pueblos, posiciondndolos en escalas que van desde la deformidad hasta la
perfeccion que borda la divinidad. En este orden de ideas, los individuos y los pueblos se

clasifican por medio de su conciencia la cual puede ser:

i) orgénica: no hay conciencia del yo

i) familiar: hay una conciencia naciente del yo

iii) civica: hay una conciencia del yo con relacion a otros en una sociedad

iv) patriotica: hay conciencia del yo como parte de un pueblo

v) continental: hay conciencia del yo, que ha hecho suya una tierra y acoge muchos pueblos
vi) terrena: hay conciencia del yo, que ha hecho suya la tierra

vii) cosmica: no existe el yo, pues éste se ha hecho todo

Bien sefialaba Gonzélez que “América no tiene santos porgue su mensura no da conciencia

cosmica” (Gonzélez, 1969:121). El gran hombre no resulta sino de grandes pueblos, en
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consecuencia, solo los pueblos con conciencias grandes, pueden generar grandes hombres.
La conciencia de Bolivar de tipo continental, que es una gran conciencia, expuesta en la
carta de Jamaica, se funda en su origen espafol, mas no en la simplicidad de hombres
mulatos, pues éstas tierras llenas de patriotas que solo buscan el engafio y embeleso de los
individuos, si a mucho alcanza una clasificacion de conciencia organica. Conciencia como
la del general P4ez a quien Gonzalez describié como “un niflo inocente, un primitivo que
miraba a Bolivar como a un dios y otras veces, cuando estaba lejos, como a un diablo”
(Gonzalez, 1969:142).

El método emocional del autor, se ilustraba en sus apasionados relatos. Si en ellos se
ensefiaba a un Bolivar de conciencia continental, y se caricaturizaba la imagen del general
Paez como alguien que no ve mas allad del Apure; la de Santander seria una figura que
muestra el lugar de la traicion y la bajeza propia de lo latinoamericano. Quiza, esa seria una
de sus mas grandes impertinencias en un pais donde la Historia se eleva a un estado sagrado
de orden lineal, al cual solo pueden acceder eruditos que tienen por herencia hipermetropia

metaddica.

Santander es la figura mezquina del desintegrador, de quien antes que abrir caminos de
dialogo sefiala limites. Esto es problematico en tal sentido, que toca fibras sensibles en la
politica nacional, si se tiene en cuenta que el partido liberal tiene su génesis en las ideas
santanderistas, por lo que Gonzalez se pone en la palestra pablica de godos y cachiporros.
De los primeros por su anquilosada vision del remedo de Estado moral que defienden. De
los segundos por la implacable critica a los tecnicismos que imposibilitan el desarrollo libre
del gran hombre. Se puede advertir que su obra Santander en realidad es una respuesta a la
historia oficial. Desdibuja el mito del procer y lo pone en el nivel organico de su escala,
sefialando caracteristicas propias de un hombre latinoamericano que imposibilito a La Gran

Colombia.

Sin embargo, para Gonzélez, Santander no era indigno, ciertamente la manera en que lo
forjo La Nueva Granada le doto de cierta astucia que lo convirtié en un antagonista astuto y

con méritos. No por ello, de la conciencia necesaria para ser merecedor del calificativo de
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“héroe nacional” al cual, nuestro cinico autor apela de manera sarcastica, aunque
ciertamente una tierra cuya conciencia aun es organica, le amaria y le veria con buenos 0jos

por ser de los suyos.

“Primero. —ES genio defensivo; genio de la literatura sofistica. Siempre, hasta la muerte,
convivié con el clero catolico.

Segundo. —Prototipo del que reacciona por envidia. Nadie puede estar por encima. Ansia
de mando.

Tercero. —Genio del escape, la fuga y el misterio. Sus retiradas de Ocafia a Piedecuesta y
luego a los Llanos de Casanare, son obras maestras de la fuga. Si hay arte, ahi esta, y
Cuarto. —ElI trabajador de la oscuridad, sin huellas.

iHoy creemos que hacen bien en tenerle como héroe nacional! Le estamos amando mucho.

Ademas, ;quién mas hijo de la Nueva Granada?” (Gonzélez, 1940:204).

2.1.5 Acto 5: el misticismo de la pasion

En el afio de 1928 Gonzélez junto con su gran amigo Benjamin Correa, a quien conocié en
su labor de Juez Civil de Medellin, decide adentrarse en una aventura propia de una actitud
filoséfica, pues inicia un viaje que lo llevaria desde la capital antioquefia, hasta
Buenaventura. El propdsito de tal viaje no es otro que propiciar escenarios de ejercicio
filosofico para dos aficionados a la filosofia, como en su obra lo expresa, y para ello
desarrolla grandes ideas venidas de hechos que el hombre ordinario no es capaz de asimilar.
Una de ellas es la idea de la contemplacién, y en dicho ejercicio, el desarrollo de la nocion
del ritmo. Para Gonzalez, este viaje es un tratado sobre el ritmo interior de los hombres en
la busqueda de si mismo. Por ello, cada hombre maneja su propio ritmo, y solo de esta
manera se puede llegar a la verdad, a esa a la que solo el gran hombre puede acceder

cuando es duefo de si.

Hay en su viaje algunos hechos que resaltar. Primero, debemos advertir los antecedentes
clericales de Don Benjamin quien fue jesuita durante algunos afios. Este hecho, teniendo en

cuenta las circunstancias antes descritas en Gonzalez, le causaba a este Gltimo, particular
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respeto y notable admiracion. Segundo, Gonzalez ya participaba de la vida pablica en su
ciudad. Al ser designado como Juez Civil de Medellin, su acciéon no podria estar mas a
prueba, razon por la cual, teniendo en cuenta sus antecedentes, se volveria una figura de
marcado seguimiento por parte de las altas cortes de la iglesia catdlica. Tercero, el
propdsito del viaje no era mas que el de filosofar. No obstante, su método se encontraba
mas vigente que nunca, su método emocional le iba a proveer la sensibilidad para que las
ideas parieran un libro vivencial, que es el producto de este viaje. Cuarto, como toda obra
de Gonzélez, ésta nos determinard nuevos conceptos que reflejan en el autor una actitud
cinica, pero ademas, una serie de hechos vitales que reflejan la capacidad parresiasta del
autor. Quinto, finalmente, vale la pena sefialar que la presentacién del libro en su segunda
edicion la realiza Gonzalo Arango, lo cual traza la linea de conexion existente entre las

ideas de Gonzéalez y el movimiento Nadaista.

Gonzélez empieza su obra realizando una oda al cuerpo humano. No es para menos, para
una travesia semejante lo principal es tener la vitalidad necesaria para no desfallecer, no
obstante, sus ideas ciertamente empezarian a generar estupor en ciertos sectores de la
sociedad al encontrar en las lineas de su trabajo declaraciones como aquella que reclama:
“necesitamos cuerpos, sobre todo cuerpos. Que no se tenga miedo al desnudo. [...], a este

pueblo sacerdotal, lo enloquece y lo mata el desnudo” (Gonzélez, 35:2010).

Su obra, que no es mas que experiencia pura, cuestiona desde cada idea, el atraso del pais,
pero no se detendrd en la nocion instrumental de los hechos, sino que tomard la
idiosincrasia nacional para destrozarla. Su idea de viaje no tiene objetivo instrumental,
hecho que a su parecer escapa de la comprension del hombre comun, el cual, retomando su
metro psiquico, no ha podido superar su condicidén organiza y en consecuencia todos sus
actos se limitan a establecer una causa en razon del efecto que produzca, pues “No esta en
las posibilidades mentales de nuestro pueblo el comprender fines interiores” (Gonzélez,
2010:39).

Durante su viaje, encontramos a un pensador que no hace otra cosa que buscar al

superhombre, ese ser para el cual las ideas de Nietzsche y Kant eran la materializacion de la
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esperanza, pues en todos los pueblos el &nimo en los individuos decae con el paso de los
afios, razon por la cual, la moral se apropia de los pueblos, actuando como cérceles que
delimitan la capacidad de los sujetos, por ello son los jovenes o las almas jovenes cuando
menos, a las que les es propio vivir acorde a su verdad. Henao nos ilustra un concepto clave
al respecto cuando citando a nuestro Brujo toma la siguiente idea fuerza “A los que no
somos eruditos suele ayudarnos esa gracia del Espiritu Santo, que se llama desfachatez...”
(Hidrén, 2008: 104).

La critica de la moral es la propia del hombre moderno, pues éste, ademas de movilizar su
ser moral en funcion de la riqueza, deja de lado su propia vitalidad y contemplacion para
ser esclavo de sus posesiones que ciertamente le poseen a él. Su desfachatez es tal, que no
duda un segundo en criticar la vida moderna y la idea de antioquefiidad que de ella ha
emergido, pues refiriéndose a sus coterraneos sefiala: “hemos visto que corren
afanosamente detras de los negocios y el dinero, como si se fueran a acabar. [...] se dejan
poseer por toda sensacién del paladar [...] Es preciso ante toda circunstancia, [...] poseerse
asi mismo” (Gonzalez, 2010:71). Evidenciamos aqui la idea de un hombre que sefiala con
punta de lanza la corrupcion de su pueblo, y que ademas esta dispuesto a pagar el precio de
hablar con la verdad. Su voz es la guia que toca la llaga y que quema la banalidad de seres

gue no son mas que formas inertes.

Hay en el superhombre detallado por Gonzalez dos grandes rasgos que le distinguen de
aquellos de conciencia organica y familiar, ellos son el método y la contencion. EI método
como capacidad casi jesuistica de establecer las maneras en que los individuos se
relacionan con su entorno, para conocerse a si mismo y la contencion como manera de
poseerse Yy ser duefio de si. Solo de esta manera se llega a la verdad. Si bien en Colombia el
autor no expone sefiales de encontrar conciencias elevadas, su critica no es una alejada de
sentimientos nacionalistas. En Latinoamérica no hay hombres, pero de sus tierras pueden
emerger bolivares que encaucen el pensamiento y saquen a su pueblo de la minoria de
edad.
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Por ello, asi como sefiala a aquellos que copian intelectos y desarrollos foraneos, toca con
su daga a los naturales de otras tierras que con tono burlesco pretenden civilizar esta. Lo
hace con tal desfachatez que no muestra vergienza alguna al sefialar la anécdota del
insoportable gringo mercader: “oimos que decia a sus peones arrieros que el Clero
colombiano era una peste y que el pais estaba en la barbarie. Cerca de nosotros habia un
freno; lo cogimos por las riendas y le dimos dos frenazos al mister en la cabeza, diciéndole:
“Soélo nosotros, los colombianos, podemos hablar mal de Colombia, y solo nosotros, los

catdlicos, podemos renegar de los curas™” (Gonzéalez, 2010:99).

Hay ciertamente en estas lineas un misticismo de la pasién. No es para menos, su método
emocional hace que las ideas devengan sin contencion alguna por la emocion. Podremos
encontrar muchas ideas que para el tiempo de Gonzalez podrian resultar problematicas y
que para el nuestro aun mas. La figura de la mujer se presenta desde dos vertientes, una,
como las ideas vagas, propias del sistema educativo adoptado en gobiernos como los de
Mariano Ospina, son las corruptoras y establecedoras de la moral. Pero también esta la
figura femenina del encanto erético que produce la idea que proviene de la experiencia y
gue no muestra macula alguna, que solo emerge de la virginidad que experimenta el que
camina, se encuentra y es duefio de su verdad. Metéforas que posiblemente contribuyan a

que Gonzélez siga siendo un pensador sefialado en cualquier linea de tiempo.

Pese a lo anterior, contrario a generar la angustia de escape que puede producir la
correccion politica, nos muestra un autor que no tiene censura alguna en su pensamiento y
que por tanto le generara consecuencias que enfrentara sin vergiienza alguna. Establecer la
razon de la reforma luterana en el extrafiamiento de los frailes del cuerpo otro, 0 manifestar
que el acto del pecado es lo que vale la pena en la exploracion del hombre, serian hechos
que no caerian bien en el arzobispado colombiano. En nuestro Brujo encontramos al
hombre que habla sin disimulacion, a un intolerable insolente, que esta al servicio de los
demés sefialando lo oculto, diciendo lo que no se puede decir, “;podrian existir el cura y el
partido conservador si el Diablo no estuviera aqui, si no fuera con ellos condominio del
pais?” (Gonzalez, 2010:135).
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¢Cual es la verdad en Gonzélez? No hay verdad mas que su propio relato, pues la verdad es
la pasion, el misticismo que de la experiencia emerge. No en vano, en las primeras lineas de
su obra se declara un amante de la metafisica. Y es que para el hombre que ha poseido al
mundo, al universo como parte suya, no hay definicién de verdad. Por ello, cuestiona al
hombre que la busca, como al cura cuya verdad es la moral que ha desarrollado de manera
técnica heredada por dogmas y canones de conducta, o como el abogado quien fantasea y
en nombre de la verdad miente pues “no importa al abogado la verdad, sin0 que aparezca
como cierta la afirmacion que le encomendaron sus clientes” (Gonzalez, 2010:203). No en

vano su obra detalla como la logica “es el orden del espiritu” (Gonzéalez, 2010:204).

Gonzélez termind su aventura en enero de 1929, logrd parir su emocion hecha narrativa,
por lo que en el mismo afio, en el mes de diciembre ésta seria objeto de un fuerte ataque por
parte de la iglesia catdlica, cuando el arzobispo de Medellin, nuestro ya sefialado Manuel
José Caicedo junto con el obispo de Manizales Tiberio De Jesus Salazar, condenaron bajo
pecado mortal, amparados en el “derecho natural y eclesiastico”, la lectura de su obra, pues
“ataca los fundamentos de la Religion y la moral con ideas evolucionistas, hace burla
sacrilega de los dogmas de la fe, es blasfemo de nuestro sefior Jesucristo y con sarcasmos
volterianos se propone ridiculizar las personas y las cosas santas [...]” (Gonzalez,
2010:248).

Viaje a pie es una obra ejemplo de lo que se puede establecer como base de una linea de
pensamiento cinico en el pais. Los hechos que hemos esbozado muestran al hombre que
esta en la funcién puablica, no solo desde la burocracia de la cual ya hacia parte, sino desde
el pensamiento filosofico que se pone al servicio de la humanidad para sefialar los atributos
por los cuales el hombre no es capaz de ser duefio de si. Su estilo y narrativa, como lo
sefiala Estanislao Zuleta Ferrer, son plasmados en un libro “extrano y desvergonzado. [...]
recibamos complacidos la burla descarada de este doctor aficionado a la filosofia, al amor y
al buen estilo” (Gonzélez, 2010: 249).
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2.1.6 Acto 6: El perroy los negroides

Con 41 afios de edad, en 1936 circula su trabajo denominado Los Negroides. P&ginas
dedicadas a La Gran Colombia en donde se muestra a un autor que conserva la misma linea
argumental, pero cuyo avance en edad es directamente proporcional al crecimiento de su
insolencia. Es por ello que, en las lineas de sus obras por venir, encontramos consolidado lo
que se podria denominar el proyecto politico de Gonzélez para el pais, el cual se enfoca en
una vuelta a lo suramericano y como fundamento de esto, algunos trabajos venideros
develan la intencién de cambiar los modelos pedagdgicos para que pronto, de alguna de

estas tierras emerjan superhombres de personalidad cdsmica.

¢Qué es de estas tierras, sino un cumulo de individuos parecidos al hombre, cuya mayor
alteza se enmarca en la vanidad? Esa podria ser la maxima de la obra que Gonzélez nos
presenta. Su tesis recorre un camino por el cual se muestran las condiciones de posibilidad
por las cuales La Gran Colombia fue posible, y en su linea argumental encontraremos
constantes referencias historicas, pero sobre todo costumbristas del modo de vida de estas
tierras. Es la vanidad el rasgo principal del hombre que habita este pais, no puede ser la
vida cinica, pues el vanidoso es la vida aparente y disimulada que busca destacarse a nivel
de la sociedad. Contrario a lo que se podria inferir, la vanidad es la carencia de
individualidad, pues no es el desarrollo de actos para cada individuo, sino que constituye un
acto de escenificacion y falsedad proyectado al resto de la sociedad, por tanto, la vanidad es

la evidencia de la falta de personalidad.

Gonzélez muestra como las clases altas, vinculadas a obras de caridad, tienen todas las
caracteristicas propias del vanidoso, pues proyectan su bondad en funcién de un
reconocimiento, como lo podria hacer la dama adinerada que se vincula a programas como
La Gota de Leche. Esta es una vida hipocrita, pues el benefactor goza del desposeido y
atormentado, ya que de éste toma la licencia para satisfacer su gloria de bondad. Asi
mismo, el sentimiento de verglenza es sefial del vanidoso, pues “un in-di-vi-duo no tiene

vergilienza, no simula” (Gonzalez, 1970:11).
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Encontrémonos por un momento con una definicion de cultura para el autor. Esta es el
desnudo, la renuncia a cualquier careta para llegar a la posibilidad infinita de la
autoexpresion, “en Suramérica todos estan en suefio letargico; aqui nadie ha manifestado su
individualidad, excepto Bolivar, Gémez y algin otro” (Gonzélez, 1970:12). La voz del
autor sigue siendo una critica a los modos falsos de vida suramericana, como en anteriores
obras, muestra como aqui todo es copia de Europa, en consecuencia, no hay nada autentico,
hecho que le genera un profundo remordimiento en el entendido que Gonzalez es un
visionario y adelantado para su tiempo, pues hay quienes incluso sefialan que ha sido él
quien en principio dibujé a éste como el continente de las posibilidades, incluso antes que
Vasconcelos en su tratado de La raza cdsmica. La posibilidad que ve Gonzélez aqui es la
que en sus palabras sefiala como el continente de la sensualidad, la posibilidad de salvacion

del hombre, pero no una divina, o politica, sino una salvacién de si mismo, para si mismo.

Hay ciertamente en Gonzalez un rasgo fundamental de cinico, y es declararse su propio
gobernante, pero ademas, cumplir su funcion social de sefialar por qué lo es. Se denominé
asi mismo como el “predicador de la personalidad” a quien no le preocupa la ley, ni la
moral, y su esperanza radica en que su prédica llegue a quienes puedan superar su estado
letargico. Estado caracteristico de las clases bogotanas, del interior del pais, pero también
de paises que estando en el continente mas parecen un remedo de naciones europeas
(Gonzalez, 1970:14). La obra del autor, no solo es una critica al parroquiano pueblo
latinoamericano, por momentos encontramos lineas de gran lucidez que parecen mas una
declaratoria del cultivo de si y una ensefianza a través del método para forjar un modo de
vida que posibilite la personalidad, y si lo permite el lector, podemos decir que es una
declaratoria del proceso que se debe seguir para forjar un modo de vida cinico. Es
fundamento de la personalidad la auto expresion, solo quien logra ésta, es capaz de ser
duefio de si. Asi mismo, la sociedad debe facilitar el desarrollo de los hombres, no
viceversa, el hombre no puede encausar su energia vital en funcion social, mas que para
ayudar a otros a cultivarse, ello es la pedagogia. La auto expresion debe constituir el
abandono progresivo de la vanidad. Es necesario volver a la légica y la metafisica, pues
todo es método (Gonzalez, 1970: 15).
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¢Puede decirse alguien predicador de la personalidad si ocupa cargos de gobierno o viste de
traje y corbata? Para Gonzélez “la corbata nada significa. Hay corbatudos vanidosos y los
hay geniales” (Gonzélez, 1970:19), y esto es asi y no de otra forma, porque lo que importa
es el cultivo de la personalidad. Finalmente es ella la que da cuenta de la manera en que un
hombre se posee. Es aqui donde encontramos un punto vital en el modo de vida filoséfico
de Gonzélez y es su apuesta por el concepto de egoencia como contrario al de vanidad. La
egoencia es esa capacidad vital que tienen los hombres de conciencia cosmica, pues de
ellos emana la personalidad pura, la individualidad que solo puede tener quien no vive en
funcién de los demas, que no tiene verglienza, pues sus actos son su verdad, por cuanto son

vida pura, vida como manifestacion de verdad. Por ello la egoencia es realidad.

Son por tanto Colombia y Ecuador manifestaciones de vanidad frente a la promesa de
Venezuela que es egoencia, esta es la critica al latinoamericanismo patriotero que hace de
las dos primeras naciones, pues ellas fundan sus bases democréticas en una falsa ilustracion
que nada cultiva en sus hombres, en tanto que Venezuela es el matiz que posibilita que La
Gran Colombia sea cuna de hombres de conciencia cosmica como Bolivar. Pero aun con
esta fuerte critica, de tener en Venezuela el hombre promesa, en Colombia el hombre lame
suelas y en Ecuador el hombre arrodillado, ve Gonzéalez un caldo de cultivo que se
complementa para que aun con sus virtudes o deficiencias cada pueblo aporte al
establecimiento de una gran nacion realmente auténtica, pero no por sus modos de
gobierno, sino por la cultura y el arte popular. “El suramericano sera el hombre completo.

Suramérica sera la cuna del Gran Mulato” (Gonzélez, 1970:24).

No puede ser cuna del gran mulato el Ecuador que ha visto arrodillado a sus pueblos, que
permanece inmaovil y su existencia se limita la vida letargica elaborando el duelo de luchas
perdidas. No esta en Colombia que centra sus negocios en funcion de una falsa ilustracion
llena de atuendos alejados de la ruana y sometidos al traje aparente. De ahi su fascinacion
por la tierra que vio nacer a Bolivar y a su amigo Juan Vicente Gomez “Mi compadre”.
Son los politicos y gobernantes que intentan europeizar estas tierras los auténticos “Hijos
de puta”, siendo este “aquel que se avergiienza de lo suyo. [...] el dia en que seamos

naturalmente desvergonzados, tendremos originalidad” (Gonzalez, 1970:31).
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Esta es tierra de negroides. No tenemos una definicion puntual del autor, pero su obra nos
muestra que somos negroides en tanto negros que fueron esclavizados, indios descubiertos,
espanoles criollos sin poder, y lo peor, seres de suefio europeo que niega su ascendencia,
unos hijos de puta que, a su vez, pueden ser la promesa de ser la cuna de ese Gran Mulato,
el “hombre unificado” que puede nacer y refundar una nueva cultura (Hidrén, 2008:163).
Por ahora es Gonzélez y unos cuantos quienes han seguido el legado de Bolivar, en tanto
otros han optado por el Santanderismo. ¢Qué puede ofender mas a los conservadores que la
critica de Gonzalez a la arbitraria atribucidon que éstos hacen de las ideas de bolivar para la
fundacion de dicho partido?, ;Qué puede ofender méas a los liberales méas que la fuerte
critica de Gonzélez a Santander?, ¢Qué puede ofender mas a los progresistas intelectuales
que la defensa que hace Gonzélez de la doctrina Monroe, la cual, segun él, posibilitd que

seamos “politicamente independientes’?

Gonzélez es un cinico. No vive en funcion de nadie mas que para si mismo, su labor social
se ha limitado al desarrollo de una pedagogia activa, no para la sociedad, sino para
promover el cultivo de hombres de conciencia si quiera continental, grandes mulatos.
Ciertamente a nuestro brujo se le pueden atribuir calificativos derivados del machismo, la
eugenesia y el totalitarismo, pero no se puede negar su desfachatez y vida simple en el uso
de la parresia como muestra de su propia vida. Es un provocador, no porque se lo proponga,
sino porque ello es testimonio de su verdad hecha vida. Su proyecto politico se funda, no en
la educacion, sino en la pedagogia para que sea el maestro de escuela quien posibilite que
los nifios lleguen a la manifestacion, a la revelacion, recordando siempre que el mejor
método es el de cada cual, para ello es la idea del ritmo y cada hombre lo tiene, cada
organismo lo tiene. Solo el hombre de método es promesa. No estd mal ser joven hombre
vanidoso, porque quiza tal transito sea necesario, pero no puede ser un hombre quien no
Ilegue a su mayoria de edad para ser creador, se trata de pasar de la vanidad a la egoencia

creadora de posibilidades.
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2.2 El Profeta Nadaista

“La vida siempre empieza mas alla de toda negacion”

Gonzalo Arango

No es casualidad encontrar rasgos de egoencia en el perfil de Gonzalo Arango, -en adelante
GA-, su relacion con Fernando Gonzélez produjo una reciprocidad espiritual que solo las
almas misticas pueden alcanzar. A este personaje, autodenominado como El Profeta, la
vida le instalé grandes avatares de los cuales no escapd y por el contrario con gran virtud
estoica enfrentd, pues su vida parecia destinada a recorrer la existencia tragica que
ineludiblemente lo enfrentaria con su verdad mas cruda, la nada. Esta entendida como
despojo no solo de lo material sino también, de la banalidad del mundo moderno, y en
particular del pais que a sus pies dejaba a un lado la autenticidad y se entregaba a otras
verdades, pero nunca a una propia, o autentica. Su vida es reflejo del cinico que sefiala la
razon del engafio, pero también la del hombre que abandona toda pretension de efigie para
incluso bofetear a quien le siga. Encontraremos en el siguiente andlisis, algunas practicas
que muestran como GA es un cinico, no por vacacion sino por autentica vida como

manifiesto de verdad.

Arango, al igual que Gonzélez, nacid en el seno de una familia de tradicion antioquefia, en
un contexto similar al que al que enfrentaba El Brujo de Otraparte, que para entonces se
encontraba sobre su tercera década de vida y ya cargaba con el lastre de persecucion que
habia establecido la Iglesia catdlica por sus obras, y en particular por Viaje a pie. A manera
de contexto podemos decir que fue el menor de un total de doce hijos. No obstante, no es
mucho lo que bidgrafos de oficio nos puedan decir sobre la vida intima del Profeta. Quizas
el escenario mas fiel a su vida intima lo revelan ciertas obras que para él nunca fueron tal,

se trata mas de un testimonio misivo dedicado a su familia. *

1 | a obra denominada Oleajes de sangre, es una compilacién de 35 cartas de GA dirigidas a su familia,
publicada en 1997, alli se devela una faceta no muy conocida hasta ese entonces del Profeta nadaista. En el
prélogo, escrito por Jotamario Arbelaez, se percibe un aire desolador que solo el asombro puede generar, a la
vez que un tenue tono de afecto esgrime la honestidad de cada misiva. Lo fundamental de esta obra se
concentra en una pregunta: ¢en realidad Arango abandoné alguna vez aquello contra lo que se alz6?
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Por ahora, podremos decir que estas cartas fueron dirigidas a algunos de sus doce
hermanos, a una abnegada Magdalena, asadora de arepas, y a un devoto Francisco quien no
tuvo que acudir a su oficio como telegrafista para recibir las comunicaciones de su hijo.
Como Gonzélez, El Brujo de Otraparte, Arango se inclind por la carrera de Derecho, no
obstante abandon0 dicha pretension para seguir el camino que su espiritu le sefialaba. En

adelante lo demas es historia.

2.2.1 Episodio 1: la redencion

Terminados sus estudios de secundaria en el Liceo Antioquefio de la Universidad de
Antioquia, y posterior al abandono de la carrera de Derecho en el mismo claustro, Arango
se aisla del mundo y se refugia en las montafias, donde buscaria el camino de la salvacion.
No por abandonar una carrera y convertirse en ermitafio se evidencia una actitud cinica,
pero ciertamente en dicha accion se evidencia un elemento de animalidad pura, de no

disimulacién y repulsion. La escena es fielmente ejemplificada por Eduardo Escobar.

“(...) se retir6 a una finquita de unos parientes suyos, acompafiado por un perro viejo y una
calavera, robada en el cementerio de San Pedro de Medellin, que le recordara sus ensuefios
de gloria. Solamente comian naranjas, me contaba, él y el perro porque la otra ya habia
comido; don Paco Arango, su padre, fue a visitarlo, preocupado. Y no le gusté ni cinco lo
que vio: el joven poeta macilento y amarillo, el amasijo de huesos acidos amargamente
despelambrado, se entregaba a escribir una novela. El titulo decia todo. Se llamaba Después
del hombre” (Escobar, 1989: 5).

En la circunstancia antes descrita se muestra a un GA ya preocupado por la existencia del
ser. Su conviccién era una sola, dedicarse a la literatura, pero no por un capricho, sino
porque en ella encontraba una forma autentica de salvar a la humanidad, asi lo sefiala
Jotamario Arveldez cuando concluye que, “Desde su adolescencia sintio el impulso de
cambiar el mundo por la mediacion justiciera de la literatura” (Arango, 1997:5). Su camino
ya habia iniciado y su proposito, tal y como se lo habia pedido su padre, era ser un buen

hombre.
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Su obra Después del hombre no salid a la luz publica nuevamente sino hasta el afio de 1997
cuando Alberto Aguirre decidié desempolvar el manuscrito que le fue entregado por
Arango alguna vez, y que para sorpresa de muchos volvié a la vida luego de creerse que
dichas paginas habian perecido bajo el fuego incitado por el propio autor algunos afios mas
adelante. La opera prima del profeta, es calificada por el mismo como “un drama humano
asqueroso y feo como la vida”, y ciertamente no es un escrito que se robe los elogios de
criticos y seguidores, pues como como lo sefiala Escobar, quizds Aguirre conservo dicho
manuscrito por cuestiones de afecto y no necesariamente “por alguna fe en sus cualidades
estéticas” (Arango, 2002:11).

Pese a ello, la obra si nos muestra un drama existencial desarrollado por un ferviente lector
de Kant y Nietzsche. Alli se narra la historia de Vidal, un hombre cuya vida parece trasegar
por el sin sentido de la existencia hasta que encuentra la posibilidad de ser, de ser nada o
serlo todo a traves de su muerte. El suicidio es una manifestacion de verdad, de dominio de
si, pero con un componente metafisico que cuestiona el proposito del ser y la relaciéon del
hombre con la divinidad. Aqui podemos ver a un hombre que, como al final de la vida de
Vidal, se pregunta por la existencia de esa figura llamada Dios, pero ésta no es una
pregunta de orden teoldgico sino metafisico. Un camino de espiritualidad pura que Arango

abandonaria prontamente. ;O no?

Aqui se encuentra el primer momento de real preocupacion por la existencia del hombre.
Una efigie acompafia a un hombre que se basta a si mismo, que se acompafia de un perro
pues perro es él mismo. Su estado de ermitafio le proporciona un momento de encuentro
con el estilo de vida filosofico, encubando la semilla de lo que germinaria como Nadaismo.
Después del hombre no es un relato ficticio, es la manifestacion del estado del alma de un
joven escritor cuyo espiritu necesitaba desprenderse de las cadenas que los
convencionalismos morales establecian. Un ser profundamente sensible como lo describe

Aguirre cuya vocacion, propia a la ironia socratica, era devolver el amor al mundo, “Por
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eso a mi se me asemeja mucho a Fernando Gonzélez. Los grandes siempre conservan esa

condicién de nifios”*2.

Afos durd su retiro, en los cuales como ya lo habia esbozado Aguirre y como lo ratifica
Saldivar “fue un lector ensimismado, cultivaba tomates y vendia limones y naranjas en la
ciudad para comprar resmas de papel”, No obstante, al terminar sus incursiones literarias
se integra de nuevo al mundo, se vuelve profesor y bibliotecario de la Universidad de

Antioquia y llega incluso a ser jefe de redaccion de la revista de dicha institucion.

No se encuentra facilmente un testimonio de lo que produjo en Arango el fallecimiento de
su padre en 1953, pero basta leer la carta dirigida a su Adorada nena como se referia a su
madre en la misma, para entender la tragica esperanza con la que lidiaba entonces desde su
exilio en Cali. Refiriéndose al matrimonio de una de sus hermanas y lamentandose por no
poder acompanarla, augura un encuentro familiar alegre “tan alegre como en los mejores

tiempos de diciembre cuando vivia mi inolvidable papa” (Arango, 1997:39).

Su conocido exilio tendria origen en la adhesion que haria Arango al Movimiento Ampliado
Nacional MAN que apoy6 al General Gustavo Rojas Pinilla quien en 1953 se alzaria con el
poder, en tanto nuestro profeta se dedicaba al periodismo y se inmiscuia timidamente en
asuntos de politica defendiendo al General. Posteriormente con el derrocamiento del
mismo, Arango cargaria con el lastre de su apoyo al dictador, razén por la cual con la
instalacion del Frente Nacional y el recrudecimiento de las acciones bélicas de los godos

contra los rojos, tuvo que refugiarse en Cali.

El aislamiento de su tierra le provoco de nuevo un enfrentamiento con la ineludible tragedia
de la existencia. Solo, sin dinero, sin prestigio y con una decepcion profunda por la caida de

la causa que defendid, sefialaba con total desazon “Lo unico que lamento es que Rojas se

12 Aguirre, Alberto. Gonzalo Arango. https://www.gonzaloarango.com/vida/aguirre-alberto-1.html.

(05/05/2019).

13 galdivar, Dasso. Gonzalo Arango. https://www.gonzaloarango.com/vida/saldivar-dasso-1.html.

(07/05/2019)
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haya comportado como un negociante vulgar que usufructo indebidamente los privilegios
como Jefe del Estado” (Arango, 1997:38). Esta seria una derrota en su vida, pero a la vez
seria la oportunidad para tomar la moneda, tirarla al aire y cambiar el valor de la misma. El
proceso aleturgico de Arango ya habia comenzado y Cali seria el comienzo de un perro

llamado gonzaloarango™.

2.2.2 Episodio 2: de la nada al nadaismo

Compungido se convierte en un extrafio en su propia tierra. Luego, llegado a Cali intenta
reponerse de su condicion de miseria, pero su fama de reportero defensor del dictador no le
permitiria encauzar de nuevo su trayectoria periodistica, si asi se puede entender ésta. Su
pasaje por la ciudad se describe como un caldo de cultivo de pasiones exacerbadas,
constituidas por el asco y la repulsion a lo humano, asi lo deja ver una referencia de
Fernando Gonzélez a las noticias que para entonces le llegaban de lo que ocurria en el
Valle.

“Yo le of a un amigo, Félix Angel Vallejo, noticias de un joven que estaba en Cali, un
desesperado que le escribia acerca de nduseas por la poesia, la metafisica normal, la novela,
y por todo lo humano; que las nduseas eran ya vomito por nuestra universidad, por los

maestros y por los personajes de la patria; que ese estado se llamaba Nadaismo y que eran

. ’ ~ 1!
sinnimero ya sus compaieros”".

Asi es como, al verse sin razdn alguna para continuar su exilio, puesto que de alguna
manera ya se encontraba muerto en vida, y sin nada en sus manos; decide entregarse a la
razon de su fuerza vital. Asumiria entonces la salvacion del mundo y ésta solo podria
realizarse con la literatura, pero no como una doxa sino como el manifiesto de la verdad por

un estado del alma misma. “Que tenia. Se pregunt6. Nada. Nadaismo. Alumbro el futuro

 Eduardo Escobar sefiala como Arango abandona su nombre para convertirse en gonzaloarango. Asi, sin
mayusculas y espacios. De esta manera firmaria en adelante.

> Gonzélez, Fernando. Gonzalo Arango y el Nadaismo. https://www.gonzaloarango.com/vida/gonzalez-
fernando-1.html. (10/05/2019).
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sobre la ruina. [...]” (Escobar, 1989:24). Es asi como retorna a Medellin, esta vez con el
unico objetivo de enfrentar su propia verdad, sin disimulacion alguna para asi sefialar con

escandalo la razén del letargo de la sociedad.

Dejando algunos amigos en Cali, contacta a viejos conocidos en Antioquia como Alberto
Escobar, quien a su vez les lleva a conocer a Amilcar Osorio. Asi mismo, se cruza por la
vida con Eduardo Escobar y en los cuatro germinaria la semilla que, ya en su exilio,
Gonzélez habia plantado en el mundo. El desarraigo, la inconformidad y el afan por
despojar a la sociedad de viejos valores enquistados, o al menos cuestionarlos, los lleva a
establecer un movimiento consecuente al viejo grupo Panida, esta vez, ya no seria el café
El Globo, el lugar de concurrencia de estas almas angustiadas, los nadaistas tomarian como
refugio el café La Bastilla en Medellin. Escobar toma una descripcion realizada en la

prensa sobre como los referian entonces.

“Son de Medellin, mas de cuatro, pero solo sobresalen cuatro por ahora. gonzaloarango,
agitador principal del movimiento y el mayor del grupo (26 afios) que escribe su nombre y
apellido en una sola palabra y con minuscula, y Amincar [Sic.], Guillermo y Alberto, que
no usan apellido. Se llaman nadaistas porque no creen en la nada y porque todo les importa

nada, excepto la poesia. Son poetas, al menos de confesion y estan escribiendo su poesia”.
(Escobar, 1989:9)

El pais atravesaba el pleno surgimiento y consolidacion de la violencia, las costumbres y
modelos de vida inspirados en la vieja Europa, asi como la consolidacion de los modelos de
educacién confesional. Por ello, la figura de hombres despreocupados, sin oficio aparente y
con un estilo de vida bohemio, escandalizaba al pleno de la ciudad. Escobar recuerda,
aquellas noches del grupo, evidenciando perfiles particulares de cada uno, pero sefialando
un aura especial en Arango, quien lejos de lo que la gente del comun de aquel entonces
podria pensar, no era un hombre de excesos salvo de aquellos que martirizan el alma, su
unico afan era lograr que el hijo que habia parido lograra fecundar las almas de quienes
oyeran su voz. Por lo mismo, se le describe como un hombre que se ve desenfocado pero
que a la vez se preocupa por mostrar la imagen de alguien que en verdad lo es. Asi pues,

mientras el grupo bohemio se vanagloria de excesos “Gonzalo se dosifica. Lee mucho [...],
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feliz, consumido por sus sueios”, elevado de espiritu compone frases iconicas como

“somos geniales, locos y peligrosos”. (Escobar, 1989:31)

Arango ya habia engendrado en Cali su “inventico”, paginas de un desnudo literario, de una
proclama inusitada que alteraria todo orden y que se consolidaria como la mas fuerte de sus
préacticas cinicas. Una vez retornado a Medellin y reunido con su séquito, consolida el
denominado Manifiesto Nadaista. Encontramos en este momento de la vida de nuestro
profeta, varios actos performéaticos que como en Antistenes o Didgenes tendrian de
fundamento basico el escandalo. Son varias las anécdotas y registros encontrados al
respecto de la forma en que el Nadaismo incursioné en la vida publica del territorio

nacional, pero ciertamente varios coinciden en circunstancias de modo, tiempo y lugar.

Son disimiles los relatos acerca de algunos eventos iconicos en el Nadaismo, como por
ejemplo los relacionados con el lanzamiento del movimiento en Medellin. No obstante, y
pese a la inexactitud de algunas crénicas, Eduardo Escobar nos muestra de manera clara
como se sucedio el primer escandalo nadaista. Era el afio de 1958 y los nadaistas ya con el
inventico hecho manifiesto deciden presentarlo socialmente. Es asi como como en la
Plazuela de San Ignacio deciden apilar sus colecciones personales de libros y de manera
tribal los encienden en fuego, hecho que causaria gran estupor en los sectores religiosos de

la época y en el pais letrado.

Retratemos la escena. Los jovenes se encuentran frente a una de las plazas mas
tradicionales de Medellin, en ella ya se habian retratado brotes de efervescencia como los
causados por Los Panidas con Fernando Gonzéalez cuando a comienzos de siglo se
enfrentaron en una trifulca jovenes liberales y conservadores. Una vez alli y con una llama
intensa, transelntes y estudiantes encuentran un hecho a todas luces inmoral “Es cuando
Arango se trepa a un banco de madera, invita a todos a “quemar nuestros libros para
probarle al mundo que desdefiamos el saber hereditario, pues ya no hay nada en qué

Creer””lB

% Revista N. La Revolucién Nadaista. https://www.clarin.com/literatura/revolucion-nadaista-vanguardia-
latinoamericana_0_By9rDg_nD7g.html. (14/05/2020).



https://www.clarin.com/literatura/revolucion-nadaista-vanguardia-latinoamericana_0_By9rDg_nD7g.html
https://www.clarin.com/literatura/revolucion-nadaista-vanguardia-latinoamericana_0_By9rDg_nD7g.html

71

Ciertamente el discurso es denso para quien lo escucha, pero para ello surge el acto
provocador, aquel que llama a la superacion de la retérica, la insolencia del hecho es el
marco que hecho en plata abrillanta la obra que lleva dentro. ;Que buscaba nuestro profeta
mas que generar repulsion? Aqui encontramos en primer momento el principio de la no
disimulacién, pues el mensaje performatico es claro, no solo es el mensaje sino la forma de

darlo.

Este hecho muestra un alzamiento contra la cultura y el saber heredado que ha limitado la
accion del hombre. ;Qué acaso encontramos aqui una manifestacion y plegaria por la
basqueda del superhombre? Indubitablemente es una provocacion a superar todo estado de
cosas y volver a la cuestion del ser. Tenemos entonces retratado aquel principio
foucaultiano del cinismo como militancia, que busca poner en cuestion la posibilidad de

encontrar una vida radicalmente otra.

Pero detengamonos por un momento en el cuerpo mismo del manifiesto. (Como se le
define? La respuesta es clara pues no hay tal. EI Nadaismo no se define, porque toda
definicién es limite, “Es una libertad abierta a las posibilidades de la cultura colombiana,
[...], una forma de belleza nueva” (Arango, 1992:16). Y si bien se concentrd en atacar la
que en su concepcion fue una letargica realidad de la literatura en el pais, su mensaje
trascenderia toda manifestacion artistica y de vida de la sociedad. En el movimiento se leia
a la poesia colombiana como un cumulo de hechos que se agotan en si mismos y por eso la
potencia del Nadaismo esta en ser “una rebelion contra las leyes y las formas tradicionales”
(Arango, 1992:18). La prosa no puede seguir entonces canones romanticos de estéticas
europeas, sino que debe ser el reflejo de la angustia, pues el arte no puede esconder el

reflejo de la miseria en la existencia, es alli donde esta la posibilidad del ser.

Como un profeta, Arango sefiala la urgencia de que la sociedad colombiana supere dogmas
de fe y ordenes espirituales que no permiten el establecimiento de nuevas verdades,
verdades otras que solo el hombre en infinita agonia puede explorar. Pero esta no es una

empresa utdpica pues, como realidad tragica, conoce sus alcances y limitaciones
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“renunciamos a destruir el orden establecido. [...] La aspiracién fundamental del nadaismo
es desacreditar ese orden” (Arango, 1992:27). Nada mas alejado de la realidad que calificar
a este como un movimiento literario mas, pues contrario a lo que tanto criticé el Nadaismo
se fundd con el proposito de posibilitar la busqueda espiritual del hombre colombiano,
hecho que nos remite de nuevo a la critica del Fernando Gonzalez por el abandono de la

busqueda del Gran Mulato.

No es el nadaismo una condena al aislamiento y entenderlo asi, ciertamente es limite, pues
Colombia es una nacion que estd condenada al atraso respecto al mundo moderno por
heredar fundamentos de las potencias que se encuentran en estados superiores. Toda
posibilidad de modernidad se encuentra en las posibilidades del ser de la sociedad
colombiana. Por ello se debe romper todo esquema de educacién confesional, la proteccion
por parte de la iglesia de la moral ha enquistado en los jovenes esquemas de valores
arcaicos que no promueven nuevos conocimientos sino la reproduccion de criterios

cristianos que llevan a estado letargicos los espiritus.

Evidenciamos en apartes del manifiesto posturas provocativas, que incitan violentamente a
quien lo enfrenta. Ciertamente Arango corre un riesgo, es ese al que quien ofende se somete
y por ello muestra coraje, el de su verdad al servicio de los demas diciendo lo indecible,
siendo arrogante y poniendo sobre la mesa todos los valores para desecharlos y establecer
unos nuevos. Llegamos entonces a un punto de quiebre, “No dejaremos una fe intacta, ni un
idolo en su sitio” (Arango, 1992:55). ElI manifiesto es parresia, es el hablar franco de
alguien que vive y muere por su verdad, es una sentencia al ostracismo y ciertamente en
Colombia a la muerte. Si “Destruir un orden es por lo menos tan dificil como crearlo”, ;qué
gueda en juego entonces? El descrédito. Para ello nuestro profeta asumira la actitud
parresiastica como estética de la existencia. Asi entonces, la satira, la insolencia y el
sarcasmo seran la daga con la que condene a quien le tape el sol y no le permita llevar a
otros al cultivo de si, entre ellos los viejos valores académicos, parasitos de quienes sefiala
que son “una manada de vejetes con peluca, caspa, dientes postizos, vicios solitarios y

paraguas con capacidad ecuménica de ensombrecer el sol cuando sacan el perro a mear en
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el parque. [...] se han pasado la vida parpadeando ante los libros para acabar en un oscuro

prostatismo y ser los policias del orden publico idiomatico” (Arango, 1992:58).

2.2.3 Episodio 3: fétidos sacrilegios

Aquello denominado Nadaismo ya habia volteado su frente hacia el sol de la sociedad
colombiana, no obstante, hay quienes atribuyen el acto fundacional del movimiento a lo
ocurrido en el afio de 1959 cuando en Medellin se celebrara el Primer Congreso de
Intelectuales Catolicos, el cual se realizd en el paraninfo de la Universidad de Antioquia.
Teniendo claro que el escandalo era el medio perfecto por el cual su mensaje se catalizaria
de manera efectiva, Arango y su séquito prepararian el denominado Manifiesto al congreso

de escribanos catélicos.

En sus memorias de presidiario, El Profeta recuerda lo sucedido en dicho acto. La escena
dibuja a un Gonzalo identificado por algunos politicos en el paraninfo, quienes con la
esperanza de un arrepentimiento de éste lo invitan a sentarse junto a los asistentes, a lo cual
él se niega, ya que con ironia refiere que “no era digno de semejante honor”, en tanto que
aquellos otros geniales, locos y peligrosos ya se encontraban sentados y mimetizados. Todo
estaba servido y asi pues, cuando el entonces gobernador de Antioquia termind su discurso,
el grupo de nadaistas encabezados por gonzaloarango y Cachifo proceden a lanzar
asafétida, una planta de nauseabundo olor, al tiempo que lanzan pasquines en donde estaba
mimeografiado el manifiesto dedicado a los intelectuales catdlicos. “Mientras el
gobernador seguia comparando a Santo Tomas de Aquino con Aristételes, las monjitas
sacaban de la boca un vomito celestial y tibio de color cardenalicio. Gonzalo se escondi6

donde La Lora, amante de Cachifo, pero ella [...] lo denuncié. [...]"."

En dicho manifiesto se encuentran lineas de fuego que incendian la moral catolica. Es un
texto violento que tiene como propdsito serlo, denunciando a la religion, a los curas y a la

fe como instrumentos de aletargamiento colectivo de la sociedad colombiana. EI mismo

1 Revista N. La revolucién Nadaista. https://www.clarin.com/literatura/revolucion-nadaista-vanguardia-
latinoamericana_0_By9rDg_nD7g.html. (14/05/2019).
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empieza con una declaratoria contundente “no somos catélicos” y ciertamente no lo son
cuando apelan a sentencias directas, “ustedes ya atentaron bastante contra la libertad y la
razén, ahora les decimos: jbasta! [...] basta de morales basadas en el terror de satanas,

basta de comerciar con la vida eterna” (Arango, 1992:68).

Para Arango la Iglesia ya habia dado muestras de ser la mordaza de la posibilidad humana,
pues una de las personas que admiraba ya habia sido censurada por dicha institucion. Los
antecedentes con El brujo de otraparte y la condicion de la educacion en el pais,
ciertamente incomodaban a los nadaistas quienes al igual que con lo intelectuales, no se
guardaron nada para con los religiosos al acusarlos de fracasados, achacandoles la ruina de
Colombia. “;qué nos dejan, después de tantos afios de “pensamiento catdlico?” esto: un
pueblo miserable, ignorante, hambriento, servil, explotado, fetichista, criminal, bruto. ese es

el producto de sus sermones sobre la moral, [Sic.][...]” (Arango, 1992:68).

Pero nuestro profeta, lejos de ser materialista existencial puro, es un ser que cree en la
posibilidad del espiritu, calificarle de nihilista puede ser impreciso, ya que para Arango, la
posibilidad radica en el ser, su riqueza es la espiritualidad que cultiva al hombre bueno,
pero no la que se relaciona con instituciones como la Iglesia, sino la espiritualidad que veia
Fernando Gonzalez en el Gran Mulato. Por ello, para los nadaistas los religiosos no podrian
ser representantes de los espiritus libres, inmanentes y amantes de la vida. Es por ello que al
cerrar su manifiesto advierten a la juventud para que no se engafien ante quienes cambian
“pecados por limosnas”, mientras claman a satanas y a cristo para que vengan a luchar con

estos geniales, locos y peligrosos (Arango, 1992:71).

De nuevo encontramos en los actos realizados por los nadaistas una forma cinica de
expresion gque tiene como movil el escandalo. Es claro que el mensaje no puede valerse por
si mismo, sino que la forma en la que transgrede es tan importante como el mensaje mismo.
En un acto solemne nos chocamos con una escena fétida en la que el aura pristina de
abnegados religiosos vomita sin cesar y se enfrenta con el lado escatoldgico de la condicion
humana, volviendo a su estado animal. Cambiar el valor de la moneda consistia entonces en

agredir la moral que practican los religiosos intelectuales para enarbolar el asta de la vida
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soberana del hombre que puede alcanzar su propia gloria, al labrar su camino de

espiritualidad y de inmanencia.

Hay un hecho caracteristico en el grupo de panidas y nadaistas. Se trata de la militancia. El
cinismo como militancia del hombre que ayuda a otro a encontrar una vida radicalmente
otra, y ello lo hace gracias a su intolerable insolencia. Ahora bien, es cierto que Foucault
nos hablaba de un cinico que es desposeido de instituciones morales como familia o patria.
Ciertamente Arango no esta alejado de su familia, ni tampoco su interés es convertirse en
un apatrida. Su lucha es la que busca que la literatura contribuya a la exploracion de nuevas
esteticas alejadas de convencionalismos dominantes. Contrario a lo que se pudiera
especular, su relacion de familia lejos de ser desposeida, evidenciaba un regocijo espiritual
que le sostenia en pie. En Memorias de un presidiario nadaista recuerda como eran los dias
con su madre, la cual no sabia leer por lo que Gonzalo le acompafiaba con el santo rosario
en su acostumbrada resaca, “Yo debia hacer todas las noches este sacrificio, a cambio de la
dormida, la comida y un paquete de “Pielroja” los domingos después de misa” (Arango,

1991:17).

Por el saboteo al solemne acto catélico El Profeta fue detenido gracias a La Lora, la amante
de Cachifo quien al escuchar en la radio un boletin de noticias, donde se anunciaba el
sacrilegio cometido por los nadaistas, no dudo en denunciarlo. Ello le valié algunos dias en
detencion y la enorme insatisfaccion de no lograr el cometido, la excomunién, “!Por Cristo
que fue toda una derrota para nosotros y un triunfo rotundo para los “escribanos”;”
(Arango, 1991:23).

La carcel de La Ladera seria el proximo destino de Arango. En el mencionado trabajo
Memorias de un presidiario nadaista, cuenta como transcurrio su periplo carcelario. Alli
narra como a pesar de su extroversion cinica, tuvo que cuidar de su imagen, ya que temia
por su vida al entender que por mas delincuente que se sea, en la Antioquia de entonces
habia algo tan sagrado como la madre y eso era la fe, asi que no tuvo mas remedio que
mentir sobre su delito. Claramente Arango no cumple con el perfil del tipico presidiario, un

hijo de Andes con infulas de intelectual y poeta no encajaba en la dinamica de la carcel, por
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lo que su proceso de adaptacion llevo tiempo hasta que logro con astucia ganarse un lugar

de respeto dentro.

La revista Contrapunto creyo que en las memorias encargadas a Gonzalo Arango, podria
ilustrar a sus lectores acerca de la vanguardia del movimiento nadaista, y exhibir los
canones de la literatura del nuevo movimiento. No obstante, con la entrega de los primeros
escritos, la revista los publica con un prélogo concluyente en donde se sefiala que “lo que
Gonzalo Arango pretende con su “literatura” es destacarse por medio del escandalo, como
un niflo que busca espantar a las visitas haciendo “pipi” en los floreros”... etc.” (Arango,
1991:199). Ante el citado hecho, aunque ofendido, el profeta no renunci6 a su encargo y
prosiguid con el mismo hasta que la revista sucumbid, hecho que afectd fuertemente a
Arango pues con todo lo que pudo ponerse en su contra, tenia por lo menos, un lugar para

vivir de sus escritos.

Corto fue el periodo de Arango en la carcel, y dicha etapa cultivo en el profeta una vision
humanista que quiza nunca perdid y que siempre estuvo alli. Su critica se establecié en un
orden mas contemplativo y ciertamente este hecho le acarrearia ciertas diferencias con el
grupo nadaista de Medellin y Cali, razén por la cual se empezaba a fundamentar cierto
distanciamiento entre Arango y los demas nadaistas. Una prueba de ello tiene que ver con
el hecho que tuvo lugar a comienzos de los afios 60, cuando un grupo de nadaistas
encabezados por Eduardo Escobar decidio sin razon aparente comulgar en la basilica de
Medellin, segin €l sin un proposito de irrespeto méas alla de una accion puramente

impulsiva pues “muchas cosas las hicimos sin hacerlas” (Escobar, 1980:11).

Mucho se especulé de este hecho, como que Gonzalo Arango estuvo presente y por ello fue
encarcelado, o que Dario Lemos y Eduardo Escobar pisotearon las hostias en sefial profana
de rebeldia, pero esto es descartado por el propio Escobar, pues de acuerdo a su relato
“comulgamos para comprobarnos que no eramos como esos radicales criollos, ateos
vergonzantes que de dia blasfeman [...] y de noche, [...], se meten a mear agua bendita con

todos los santos”. Este seria el pie para otro fétido sacrilegio de Gonzélez, esta vez no
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contra los religiosos, sino contra los mismos nadaistas, pues incluso critico el acto cometido

por sus comparieros del movimiento.

Antes de desarrollar este punto de inflexion, es claro que Fernando Gonzalez se constituyd
como una fuerte influencia para Arango. Bien decia el brujo de otra parte que “El hombre
que no se contradice es porque esta muerto” (Escobar, 1989:7). Y tal parece que El Profeta
era un hombre muy vivo, y asi recuerda su volatilidad Escobar, quien sefiala que éste nunca
tuvo un rumbo fijo y cualquier evento, por superficial o vano que pareciera, producia en él
sensaciones césmicas y espirituales que le abrian nuevos horizontes, desconcertando a

quienes le fueron cercanos (Escobar, 1989:8).

Es asi como abierta una primera brecha de distanciamiento por parte de Arango, se
fracturaria la union del grupo. Con la publicacién de la obra 13 Poetas Nadaistas se llegé a
un lugar destacado del Nadaismo en la historia de la poesia colombiana. Gonzalo Arango se
referiria a esta obra como una postura significativa para contrarrestar el obsoleto
tradicionalismo de la estética literaria de las altas esferas del pais, pues sefiala que “El
prestigio de los cielos ha entrado en decadencia. Sus valores de inspiracion son relativos, y

en adelante ingresaran en el dominio de una inspiracion nostalgica y marchita”.*®

Hay una nueva belleza para Arango, los dioses han muerto por que el hombre es potencia y
la funcion de la poesia es volver al hombre un dios. No por ello Arango cae en la trampa
del nihilismo, si bien podemos encontrar grandes referencias al pensamiento de Nietzsche,
su espiritualidad no es una que elimine del panorama la figura de un Dios. Su nueva
estética busca conciliar el cielo y la tierra, hecho que no necesariamente refleja el
pensamiento de los demas nadaistas y que puede establecer méas distanciamientos entre el
grupo. Pese a ello, su presentacion de la obra deja algo en claro, “[...] esta belleza nueva no
tiene la culpa de ser asi, y no se excusa por ser anti bella. [...]. Se instalo en su tiempo

porque era alli donde tenia que instalarse, bajo cielos de dolor, brutalidad y agonia”.19

'8 Arango, Gonzalo. 13 Poetas nadaistas, El infierno de la belleza. http://www.elprofetagonzaloarango.com/
13_poetas_nadaistasl.html. (13/06/2019)

2 1bid.
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Cerraremos este punto de analisis con el principal sacrilegio del profeta, se trata de como el
mismo lo Ilamo su “abandono a la etapa nihilista” hecho que fractur6 completamente la
relacion entre el grupo de nadaistas, principalmente la conexion que tenia Arango con el
movimiento nadaista de Cali. Todo surgié cuando en 1963 Arango en una carta dirigida a
su comparfiero de trabajo Gonzalo Gonzélez, con ocasion de la celebracién de navidad,
manifiesta a este Ultimo su intencion de abandonar el camino que traia y asi dar por
terminada su etapa de desesperacion nihilista. “jNo mas el Navio Ebrio de Rimbaud para

justificar nuestro falso genio poético naufragando en mares de nicotina!” (Cobo, 1995:201).

Este hecho colmaria la copa de desagravios y desencuentros entre Arango y los demés
nadaistas al punto que el grupo de Cali decidié también dar por terminada la participacion
del profeta en el movimiento, por lo que decidieron “sepultarlo” de modo performaético al
incinerarlo en la hoguera del olvido. Cobo Borda muestra la reaccion de Jaime Jaramillo
sobre el particular, quien le manifiesta al profeta “Gonzalo Arango ha muerto. jViva el
nadaismo!” (Cobo, 1995:202). Y ciertamente Arango murio, no obstante, una revision a la
obra Oleajes de sangre, nos muestra que quiza nunca estuvo perdido ante la tragica
contemplacion de la vida. Sus predicas dirigidas a sus familiares y amigos revelan que
siempre tuvo una vision trascendental del vivir, alimentada con altas dosis de espiritualidad
y gran sentido afectivo. Se equivoca Jaime Jaramillo cuando le sefiala a Arango que “de un
momento a otros te has puesto a adorar a la sociedad” (Cobo, 1995:202), en realidad puede
uno entender que nunca dejo de esperar de los demas y que como muestra Jotamario
Arbeléez una de sus Ultimas palabras al morir “no habria sido jMierda! Como lo sostiene su

biografo nadaista, sino jDios mio!” (Arango, 1997:5).

En realidad Arango sinti¢ nostalgia de este hecho, pero no por el abandono o muerte de su
figura en el nadaismo, sino por la incapacidad de sus compafieros para avanzar en la
busqueda de nuevas formas artisticas. En una de las cartas dirigidas a su madre, podemos
encontrar al detalle, la reaccion de Arango, frente al hecho ocurrido en Cali y sus

perspectivas de vida en lo que estaria por venir.
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“Creo que mi vida estd ahora definitivamente orientada hacia objetivos muy concretos y
constructivos. Abandono mis desesperaciones estériles, mi bohemia infecunda, mis
actitudes negativas y nihilistas. Voy a consagrarme a la literatura, finalmente, con un
sentido muy positivo. Considero ya superada la etapa inicial del Nadaismo, sus desplantes,

sus locuras, sus poses estrafalarias” (Arango, 1997:55).

Respecto a quienes no le acompafiaron en esta renuncia, Arango sefialard que, “Los que
siempre fueron impotentes, mezquinos o simuladores, se quedaran atras, en su pequefia
significacion. [...] Como ves, querida mama, estoy muy transformado” (Arango, 1997:55).
Vemos en Arango de nuevo una actitud parresiasta. Su habla es franca y de nuevo expone
su vida misma, esta vez, ante quienes eran sus seguidores. Al cambiar el valor de la
moneda, expone su alma como manifestacion misma de la verdad que profesa. No actla
como alguien gque huye ante el peligro o la amenaza, trabaja para si por el bien de los
demés. Al abandonar su etapa de nadaismo, busca ofrecer un camino de esperanza a
quienes alguna vez creyeron en él, pero para hacerlo, debe escupirles en la cara y sefialar
que todo lo que habia dicho en realidad solo termina en un punto vacio, 0 eso sefiala el
mismo. El escandalo esta vez es la bofetada a quienes formo, e incentivo a que le siguieran
y creyeran en él. El abandono a su etapa de desesperacién nihilista es una muestra de que
no hay disimulacién. La transvaloracion como lo sefialaba Foucault en el primer capitulo se
relaciona con la vida inmutable y soberana, esta vez de un hombre al servicio de los demas,

siendo arrogante y desposeyéndose de lo que él mismo forjé con tanto empefio.

2.2.4 Episodio 4: la letra muerta

Superada esta etapa, Gonzalo busca el camino de una nueva literatura. EI nadaismo adn
tenia una posibilidad de fecundar una nueva obra de arte que ofreciera estéticas alternativas
y miradas a lo tragico de la vida. Cualquier medio era valido para despertar la conciencia de
las personas y por ello, determinada su salida del movimiento nadaista, vendria una rica

etapa de participacion periodistica de Arango.

En el mismo afio de 1963 Arango habia publicado 13 Poetas nadaistas y ya habia escrito

Sexo y saxofon un afio atras, obras en las que muestra un estilo muy personal de escritura,
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no obstante, en ellos se refleja también el lado espiritual del cual nunca prescindio. Es por
ello que se podria afirmar que el profeta cancelo su etapa de nihilismo pero en realidad
siempre tuvo fe espiritual en el hombre y su labor en el mundo. No por ello dejaba de usar
figuras trascendentales y existencialistas en sus cuentos, como aquel que le muestra como
un desarraigado mendigo que tuvo que vender su obra HK-111 a Don Blas por un peso, el
avaro viejo de la tienda de la esquina que le recordaba su vida de perro. Aun con toda esa
desolacion encontramos lineas como las del amante sofiador que cree que la pasion es un

invento bello, como el inventico de la vida.

“[...] bailar y respirar tu olor de nuca, el pelo de ella sobre la frente de uno, el latido de ella
en mi latido, pensar que la vida es bella, que el mundo es un inventico estupendo, que mis

padres hicieron bien al engendrarme, que es idiota estar muerto o no haber nacido, perderse

. .y ~ 2
en esa ilusion loca del amor y del suefio...”

De acuerdo a la cronologia que hace el archivo de prensa de la biblioteca publica Piloto de
Medellin, dicha obra se gesto cerca de 1962, no obstante, esta obra, como no es sorpresa en
Arango, estuvo un corto tiempo desaparecida del mapa hasta que fue encontrada en los
restos de un avién accidentado en el que viajaba el escritor Jorge Gaitan Duran quien
conservaba un original de éste y se le entregé al gobierno de entonces. Es asi como

Ediciones Tercer Mundo lo publica y saca a la luz dichas paginas.

Durante su auge en las paginas editoriales y periodisticas, es clara una faceta de Arango en
la que se destacan algunos rasgos a considerar. Uno de ellos es el de su trayectoria ya no
como el profeta sino como Aliocha, pseuddnimo que utilizé para cubrir sus intervenciones
de opinion, particularmente en publicaciones como la revista Cromos, donde se destacé por
su recordada seccion denominada Ultima pagina, en la que escribié semanalmente gracias a
la oportunidad que le brindo el entonces director de la revista Camilo Restrepo. De esta

etapa vale la pena sefialar que Arango se encontraba ubicado y ciertamente radicado en

0 Arango, Gonzalo. Sexo y saxofén: Un centavo de nada. https://www.otraparte.org/actividades/literatura/
sexo-y-saxofon.html. (17/06/2020).
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Bogota, no solia dar los datos de su ubicacion y a su aposento lo denominaba “El

Monasterio”.

Su linea de opinidn no era tal, era mas bien un manojo de rasgos y temas por discutir que
abarcaban desde sus anécdotas como nadaista, hasta opiniones politicas. Siempre marcadas
por la franqueza de sus palabras y su critica a la superficialidad de la vida. En una de sus
editoriales rinde homenaje a Eduardo Cote Lamus, poeta colombiano que fallecio por
aquellos dias en un accidente de transito y su conflicto se centra en la eternidad de la
poesia, contra la vacia modernidad de las nuevas generaciones. La poesia es inmutable alla
en lo alto, en lo infinito, en tanto que con el frenesi de lo moderno vive el riesgo de
sucumbir. “De esta lado, la tierra: a los materialismos politicos, la frivolidad de la cultura
de los comics, el deportismo, los esnobismos escépticos, la imbecilidad televisada, y la
“nueva ola” gaseosa de la coca-cola yankee, fenomenal aporte de la publicidad al
cretinismo masivo de la cultura occidental”.?

Cerca de 1965 Arango publica su afamada obra Prosas para leer en silla eléctrica, con la
sentencia del titulo Aliocha presenta su obra como su “salvacion”, pues toda obra es una
exposicion de la vida del artistas y como toda evocacion su propdsito es efimero en tanto la
obra que ya no es suya, podra marcar el camino de su legado. “Pertenezco mas a la vida que
a la literatura”, pero es claro que la literatura es su vida, por lo que encontramos de nuevo
que su vida es la manifestacion de su propia verdad, pues no escribe para el publico, sino
por la desesperacion que le produce no parir el hijo que le bofeteara para recordar que solo
se estd vivo en tanto se agonice. El estilo literario de Arango es el agonistico, como buen
parresiasta no es retdrico en sus versos, mas parece un proceso aliturgico en el que la

insolencia marca la estética de su obra.

Es un hijo de su tiempo, y no guarda ninguna insatisfaccion con el mundo que le rodea, la
literatura es su verdad y su modo de proteccidn ante la trampa que habia superado, esa del

nihilismo, pues al referirse a la escritura de su libro sefiala “lo escribi acosado por la

2L Arango, Gonzalo. El sofiador de suefios. http://www.elprofetagonzaloarango.com/El_soniador

de_suenios.html. (07/07/2020).



http://www.elprofetagonzaloarango.com/El_soniador_%20de_suenios.html
http://www.elprofetagonzaloarango.com/El_soniador_%20de_suenios.html

82

muerte, por una terrible necesidad de vivir, de apasionarme para no perecer en el desierto
de mi época”.? Encontramos entonces una etapa de mucha actividad espiritual en Gonzalo.
Su transformacion, como ya hemos dicho, no es tal, es una vuelta a la superficie de su ser.
Por ello, podemos encontrar un punto de analisis importante en esta narrativa y es el
abandono de toda mascara. Arango no necesita fundar su verdad en razén de un discurso,
sino de su propio sentir y para ello como principio foucaultiano del cinico parresiasta se
abandona asi mismo y se despoja de toda seguridad para conquistar su esencia, para
anclarse de nuevo en su propio ser y ser el soberano de su propia vida. “Diré que esta
sencillez es una enorme riqueza que consiste en despojarme de todo, para SER yo mismo”
[Sic.].”

Este episodio se ha denominado “Letra muerta”. ¢Por qué? No es una sentencia al tragico
destino que sefiala la muerte. En el analisis de la vida de Arango es necesario distinguir tres
etapas que hemos recorrido en este viaje. La primera, relacionada con los primero afios de
vida, donde evidenciamos a un joven antioquefio que va por la vida como cualquier otra
persona, esperando que su lugar en el mundo se anuncie como lo esperamos todos en esa
etapa de feliz inocencia. Una segunda, donde termina esa inocencia y ve que en sus manos
no hay mas que la nada, el inicio de una etapa trascendental que le llevo a ubicar en el
Nadaismo una respuesta a sus desesperadas angustias. Y finalmente una tercera, aquella
donde es inmutable y es duefio de toda esperanza y tragedia, pero donde finalmente son
nada mas que suyas. Gonzalo Arango es mas que si mismo, es mas que El Profeta o
Aliocha, es el hombre que encuentra en el camino los medios para gobernarse a si mismo y
declarar que la vida no puede sucumbir ante el desarraigo de la fatalidad, y ciertamente esta
es su etapa de mayor espiritualidad. “Vivir es en si el acto mas esperanzado del mundo.

Solo en la muerte no hay esperanza”. 2

22

Arango, Gonzalo. Prosas para leer en silla eléctrica. http://www.elprofetagonzaloarango.com/
Prosas_para leer_en_la_silla_electrica.html. (20/06/2020).

% bid.

# Arango, Gonzalo. El sermén ateo. http://www.elprofetagonzaloarango.com/El_Sermon_Ateo.html.

(02/07/2020).
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Por ello es tramposo dictar sentencias como la de la traicion por su vuelta a la
espiritualidad, o su filiacion con el existencialismo clasico. Hay por supuesto un dios, pero
es el que cada hombre deja muerto en su mediocridad, el que no es capaz de buscar por el
miedo a encontrarse con lo que cada uno es. Por ello nunca, ni siquiera en su etapa de
mayor agonia, fue amigo del suicidio, pues la vida es un milagro, una prueba de que existe
un dios en cada uno, por ello no queda otro camino sino el de la inmortalidad “Entonces, no
te queda sino un camino: vivir en cuerpo y alma, profundamente, elevadamente, como un
absoluto”.?> Solo de esta manera se puede superar la letra muerta, para hacer de existencia

una manifestacion de vida.

Encontramos en esta etapa de Arango un mundo de conexiones y empatias con el maestro
Fernando Gonzélez, de quien recordamos algunas sentencias valiosas que concuerdan con
esta etapa de Aliocha, como por ejemplo aquella que dicta “Yo soy el presidente de mi

»28 'y ciertamente Gonzalo habia funda la suya, una muy personal

mismo, no necesito patria
pero que le valia como faro para ayudar a los hombres a encontrar aquello que sefialaba
Foucault como esa vida radicalmente otra. Recordemos el concepto de egoencia descrito en
el aparte destinado a El Brujo de otraparte. Es claro que hay matices de ésta en Arango.
Cuando Fernando Gonzalez se referia a Colombia como una colonia, sefialaba como lo
hace Gonzalo que este estado se superaba logrando la conciencia de si mismo, pues cuando

cada hombre alcance este lugar todos seremos dioses.

El afio de 1968 es de gran agitacion en la historia de la humanidad y la historia del pais
sentiria esto a su manera. Este afio determind un cambio en la historia politica de Francia
por los disturbios estudiantiles ocurridos en Paris. Asi mismo, la guerra fria seguiria
estando en la agenda de soviéticos y norteamericanos. Y al interior de su pais los
estadounidenses verian caer asesinado a Martin Luther King con objeto del recrudecimiento

de la violencia segregacionista. Mientras tanto, Colombia continuaba su curso

% 1bid.

% Salas, Juan. Mensaje postumo de Fernando Gonzalez. https://www.otraparte.org/literatura/noche-de-campo-
33.html. (15/08/2020).
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“democratico” con la alternacion del poder presidencial pactado con el denominado Frente
Nacional, que para ese afio ostentaba el Partido Liberal con el presidente Carlos Lleras
Restrepo, personaje que protagonizd uno de los episodios méas controversiales en la

desatinada vida politica de Arango.

La carrera presidencial del periodo comprendido entre 1966 y 1970 estuvo marcada por el
descontento del movimiento estudiantil del pais, que fue perseguido y estigmatizado. Por lo
tanto una vez asumida la presidencia por Lleras Restrepo la inconformidad aumento al
punto de que la Universidad Nacional estuvo en riesgo de ser cerrada con motivo de una
revuelta que termind con agresion hacia el presidente y por supuesto, también hacia los
estudiantes por parte la fuerza militar. “A partir de aquel dia no hubo vuelta atras. Se
detuvieron decenas de estudiantes, el Ejército ingresé a la ciudad universitaria y, en un
ataque de ira, el presidente disolvié el Consejo Estudiantil (.. .)”.27 Teniendo en cuenta este
contexto, resultaba comprensible que las organizaciones de jovenes, los estudiantes y
grupos como los mismos nadaistas, estuvieran totalmente alejados del gobierno de turno.

Como parte de sus labores de reporteria para Cromos y teniendo en cuenta su ya connotado
reconocimiento en el pais, Arango fue invitado a cubrir un ejercicio militar denominado
Operacién Unitas en el Buque insignia Gloria, “;Sabe lo que es la Operacion Unitas? Yo
tampoco. Es algo asi como unos barquitos que juegan a la guerra en la paz, para que los
rojos y los barbados no perturben con su orquesta de hoces y martillos el suefio dorado del
Tio Sam™?. En dicho evento el ex profeta lanzé dos frases que sentenciarian el final de
cualquier reconocimiento que tuviese como parte del movimiento nadaista. Una es un
reconocimiento al corazon de los marineros colombianos, la cual reposa en un placa
instalada en el Buqgue y la otra fue el calificativo que hizo del presidente lleras como el

“poeta de la accion”.

% Acevedo, Tatiana. "En la panaderia de la calle 26 se vienen reuniendo...". https://www.elespectador.com/
noticias/politica/panaderia-de-calle-26-se-vienen-reuniendo-articulo-311089. (30/08/2020).

%8 Arango, Gonzalo. Gonzalo el Simbad. https://www.gonzaloarango.com/ideas/simbad.html. (12/09/2020).
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Para Jotamario Arbelaez el escandalo, dentro de los que alguna vez fueron seguidores de
Arango, fue algo asi como sacado de contexto. No obstante, el mismo contexto del discurso
parecia mas un aliento al gobierno de turno. “Hay que reconocer que la prensa se equivocod
dandole prelacion a la inmerecida alabanza del presidente e insulto a la poesia. Menos mal,
porque el sentido del discurso del profeta tenia un tinte totalitario, pues iba orientado a que

el presidente cerrara el Congreso, que no lo dejaba gobernar a sus anchas”.

En defensa del poeta, habria que decir que aunque desafortunada, su intervencion venia
permeada por visiones y pensamientos fundados en la busqueda del gran mulato americano,
ese mismo que visualizaba Fernando Gonzéalez y por el cual admiraba a Simén Bolivar. Los
gobiernos de corte presidencialista se prestaban para amafiar la operacion del Estado y
fomentar la corrupcion, en tanto que Colombia estaba urgida por la busqueda del hombre
de las ideas que volviera el pais a sus raices y dejara de gobernar con los manuales de
politica traidos de Europa. Aun con esa salvedad, hay que determinar que Gonzalo fue
franco, pero no se encontrd en sintonia con las demandas sociales del pais. Las
consecuencias no se hicieron esperar y de nuevo el poeta fue quemado por quienes eran sus

compafieros nadaistas, otra vez en el puente Ortiz de Cali.

Esta etapa marcé el distanciamiento total entre el sector de tendencia nihilista del nadaismo
y los que, como Arango, querian aprovechar las herencias del movimiento para transmitir
un mensaje mas conectado a la gente sobre la realidad del pais, que para entonces fundaba
su atencion a la caja magica que en tonos de blanco y negro llenaba de vacio la cultura del
pais. La publicacion por venir, surge como una idea del poeta, que tiene como semilla un
folleto que con su venta iba a posibilitar que la gente se suscribiera y asi, obtener los
recursos para lanzar una publicacion periddica. No obstante, con el paso del tiempo, se
evidenciaron las dificultades para vender pauta, hecho que derivo en que la revista durara

solo dos afios y tuviese en ese lapso de tiempo Unicamente 8 numeros.

? Arvelaez, Jotamario. En el barco “Gloria”.https://www.eltiempo.com/archivo/documento/CMS-4199248.
(13/09/2020).
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Pese a ello Nadaismo 70 es fundamental en la historia del nadaismo ya que alli se encuentra
un estilo méas maduro de Arango quien siempre mordaz, causa admiracion con una nueva
vision critica del mundo, fundamentada en la espiritualidad, la grandeza de lo humano y la
perversion en lo politico de la democracia del pais. Ademas, la revista fue gran confluencia
de fotografos, ilustradores, caricaturistas y por supuesto poetas que con su corta duracién

marcaria una de las etapas méas recordadas del movimiento.

2.2.5 Episodio 5: estéticas no estéticas

Como se ha planteado, Foucault encontré en los cinicos y su forma de parresia un punto de
quiebre en la forma en que el hombre abrié nuevas posibilidades a la comprension de su
existencia. Hemos encontrado entonces que el hablar franco en el cinico no se reduce a su
expresion oral, haciendo de la retérica solo una forma vana de reproduccion de
conocimientos como la que hace el maestro, el técnico o el profeta. El cinico planted con su
accion una expresion de la verdad pero como manifestacion de vida, por ello hace de su
vida una estética de la existencia. Analizar la estética desde la existencia del ser plantea
retos diversos y complejos que no se pueden limitar al estudio de condiciones molares en

que se interactda, sino de los hechos moleculares que posibilitan la accion cinica.

Hemos sefialado que la Colombia del siglo XX posibilité el surgimiento de formas de
pensamiento que escaparon a la macro estructura del Estado. Cuando se planted este
analisis era dificil encontrar puntos de anclaje que determinaran el marco de posibilidades
para la emergencia del pensamiento cinico colombiano. En un primer momento, El Brujo
de Otraparte, aun con anclajes notables a la dindmica republicana del pais logré encontrar
lineas de fuga al aparato colonial de su tiempo, y es ello lo que posibilita la comprensién de

cualquier analisis, entender que cada sujeto, cada hecho o cada evento es hijo de su tiempo.

Para entender como pudo surgir el Nadaismo y comprender la estética cinica de Gonzalo
Arango, es necesario entender los hechos que marcaron el surgimiento de lo que se podria
denominar como una linea de pensamiento cinico en Colombia, por supuesto sembrado en

Gonzalez pero germinado en Arango. El filésofo colombiano Santiago Castro-Gomez, en
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su conferencia denominada El nadaismo como estética de la existencia®, hace un anélisis
pertinente a este estudio. De hecho su ejercicio puede constituir en si misma una préctica
cinica. Esto porque fundamenta sus observaciones a partir de lo sucedido el 9 de abril de
1948 con el asesinato de Jorge Eliecer Gaitan, hecho comunmente denominado como
Bogotazo. Su insolencia radica en tomar este hecho, que analiza a partir de la nocion de
acontecimiento de Alain Badiou, y sacarlo de la comprension historicista que funda en ello
el nicho de estudios de la violentologia y la frustracion colectiva de las masas. Su vision del
acontecimiento plantea pues, una “lectura jovial” de lo sucedido.** Como Eduardo Escobar,
Castro-Gomez sefiala una de las citas tomadas por Armando Romero “Si Gaitan no hubiera
muerto, yo no seria hoy Gonzalo Arango [...], pero tengo la certeza de que si Gaitan

viviera, el Nadaismo nuca habria existido en Colombia” (Escobar, 1989:37).

Para Castro-Gémez, el ‘“acontecimiento 9 de abril” expuso un marco de nuevas
posibilidades de pensamiento que hicieron mella en los jévenes de entonces. Generé nuevas
maneras de comprender y relacionarse con la vida en una sociedad conservadora como la
colombiana. Uno de esos jovenes serian Gonzalo Arango que a partir de la vivencia de un
acontecimiento como este hizo parte de una generacion que trasnvaloré los valores
tradicionales, o como Didgenes, logré cambiar el valor de la moneda. En este caso, expuso
nuevas manifestaciones de verdad que se rebelaron ante las técnicas de poder hasta
entonces predominantes. Estos “cuerpos insumisos” lograron hallar en su vida nuevas
formas de existencia “éticas, estéticas y politicas” que emergieron de la experiencia

molecular y no de las estructuras tradicionales del estado.*?

Estas nuevas formas de existencia inocularon de a poco entre muchos jovenes, en un pais
fuertemente conservador, y seria Arango quien con su manifiesto hizo brotar un prisma de
color a la gris realidad colombiana. Como ya hemos visto el propdsito de este ejercicio

consistio en desacreditar el orden existente, “No dejaremos una fe intacta, ni un idolo en su

%0 Castro Gémez, Santiago. (2013/12/01). El Nadaismo como estética de la existencia [Archivo de video].
Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=5ZDHxV02mAs

1 1bid.

% Ibid.
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sitio” (Arango, 1992:55). Esta sentencia significd a nivel estético cambiar los modos y las
costumbres con que se expresaba la vida en el pais. Desde el diario vivir, hasta los
ejercicios espirituales encontraron nuevas escenas e imagenes en que manifestar la vida
misma. Eso era Arango, una gama de posibilidades estéticas, tan volatil que no habia linea,
enfoque o filosofia que dictara su vida mas que la experiencia misma como manifestacion
de verdad. Como el cinico, el nadaista sefialaba el faro que guiaba a los demés a encontrar
su propia verdad y fundar su propia patria, pero ello solo seria posible acudiendo a la

ofensa en todo orden.

Ofender a quienes gobernaron a los sujetos, escudados en la ley moral, significa abrir los
intersticios que aln quedaban del acontecimiento y asi, en palabras de Castro-Gomez
“despojar al estado y a la iglesia de los cuerpos” Yy esto es posible haciendo la revolucion en
su propia vida, gobernandose a si mismos. Por ello, ofender a la alta sociedad, a los sectores
politicos tradicionales, a los escribanos catdlicos y a los intelectuales es indispensable para
romper todo orden de sujecion y hacer de Colombia una nacién de hombres libres. Con
todas estas ofensas surgen reacciones de todo tipo y de diversos lugares, “el Nadaismo es
un producto natural de una época pervertida. Epoca de culturas dirigidas por analfabetos.
Es la consecuencia inmediata de las dictaduras”.*® Con esta cita de German Arciniegas,
tomada por Castro-Gémez, se evidencia como incluso los sectores liberales vieron en los
nadaistas una suerte de malformacion de los valores morales y estéticos de la tradicion
colombiana. Si ese era el concepto de un integrante de Los Nuevos, quienes llegaron para
tumbar los vestigios del romanticismo imperante del siglo XIX, era apenas légico que los
sectores mas conservadores encontraran en Arango Yy su grupo toda una profanacion de las

buenas costumbres.

El analisis de la linea estética del nadaismo que hace Castro-Gomez resulta interesante pues
establece un nuevo punto de anclaje en el estudio tradicional que se ha hecho del
movimiento desde los estudios literarios. Asi mismo, bien podria sefialarse que Arango

protagonizo un capitulo amplio en la emergencia de las contra culturas colombianas de

% 1bid.
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mitad de siglo, pero incluso ello demarca un limite en el estudio de lo que verdaderamente
generd en la historia del pais el Nadaismo. El autor plantea dos teorias acerca de la
emergencia de estos melenudos. La primera tiene que ver con linea de conexion que traza
Ramiro Lagos entre movimientos europeos como el surrealismo, y las formas literarias de
Vargas Vila que aparentemente motivaron el estilo Nadaista. Sefialando ademas el aparente
enlace existente entre Gonzalo Arango vy, el que Lagos denomina su precursor, Leon de
Greiff. Vale la pena sefialar que este ultimo fue compariero de Fernando Gonzélez en el
grupo de los Panidas, dato no menor si tenemos en cuenta que en lineas anteriores se ha
planteado la conexion existente entre estos grupos de poetas. No obstante, es necesario
sefialar que dicha linea solo es posible identificarla a través de la relacion entre Gonzalez y
Arango. De hecho, como lo muestra Castro-Gomez citando a Leon de Greiff, se muestra el
escozor que producia la incursion de los nadaistas en la escena nacional, a quienes el poeta
Panida llamé “cachorros” para referirse despectivamente sobre sus modos y estilo. No es
menor el detalle del calificativo usado, pues ciertamente Arango y demas nadaistas eran

vistos como perros vagabundos que no tenian mayores fines que ladrar.

La segunda teoria que expone Castro-Gomez sobre el surgimiento del Nadaismo, esta
relacionada con lo planteado por Armando Romero, quien dibuja una linea que atraviesa
movimientos como Los Nuevos y Piedra y cielo para llegar a abrirse de manera violenta
con la figura de Luis Vidales y su obra Suenan timbres, la cual segun el proponente, causo
un efecto mordaz en las entonces no identificadas vanguardias literarias, y son
desconocidas éstas, porque para el filésofo colombiano, solo es posible distinguir las
vanguardias literarias en Colombia con la lectura retrospectiva del acontecimiento 9 de
abril y el Nadaismo que logré disputar con la Iglesia y la ciudad letrada de manera
molecular el sentido comun de la sociedad. Incluso toma como prueba de sus tesis la
presentacion que hace Vidales de la segunda edicion de su obra, donde se encuentra a un
autor que afirma que para cuando surgié Suenan timbres “habia que destruirlo todo”,
incluso utilizando el lenguaje caracteristico de Gonzalo Arango, por lo que muestra como el
acontecimiento hace que toda dinamica le reconozca y se acople a él. Gonzalo Arango es
un cinico, por que logré a través de las posibilidades abiertas por el acontecimiento, hacer

de su vida un procedimiento de verdad, tal como lo hizo Didgenes, haciendo valia de su
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habla franca para jugarse la vida con su forma de vivir. Como lo plantea Castro-Gomez, los
nadaistas lograron “[...] ser novelistas de su vida, hacer de la vida literatura [...]”.%
Ciertamente como lo analizaba Foucault con Didgenes y los cinicos, la preocupacion por el
ser se orientd en Gonzalo Arango al desarrollo de toda una estética de la existencia, de su
existencia, pues logrd gobernarse asi mismo al punto que ni siquiera fue subsidiario de su
propio “inventico”, pues tan volatil era toda su vida, que fue una expresion constante del

aqui y el ahora como lo plantea el budismo Zen.

Es claro hallar una conexion estética de los nadaistas con los panidas, pero no por herencia
de pensamiento, sino por la conexion y admiracion que existio entre Fernando Gonzélez y
Gonzalo Arango, cada quien tributario de su época, tan distintos en sus modos y tan
analogos en la vision critica de la Colombia del siglo XX. Al primero se le daba bien su
narrativa, la cual era fuego que ardia en los ojos de los méas pacatos. Al segundo, aunque le
apasionaba la escritura, seria su performativa y su presencia sustancial la que le haria
destruir toda fe, decapitar todo titere. Si bien El Brujo de Otraparte planté una semilla,
Arango logr6 algo que todos sus antecesores no, ello fue romper todo esquema

convencional y lograr una vida desanclada de toda formula.

Castro-GOomez esboza bien este punto analizando la primera conferencia de Arango en
Bogota. En su primer discurso en la ciudad, en el café EI Automatico ley6 su texto, que
estaba escrito en un papel higiénico, queriendo mostrar que todos esos lugares de
socializacion de los intelectuales de izquierdas eran el “agonizadero de la cultura en
Colombia”. Esto demuestra performativamente “para que sirven todos los poemas, ensayos
y libros” que se producian por parte de le elite marxista de la capital. Por ello, Castro-
Gbmez propone no leer a los nadaistas como literatos sino como revolucionarios, su
novedad no fue en el modo de escribir, sino en el modo de vivir. Para él “la reconciliacion
entre arte y vida proclamadas por las vanguardias estéticas no acontecen para los nadaistas

en la literatura sino en sus propios cuerpos, en su modo de conducirse. Si el Nadaismo

 Ibid.



91

puede ser visto como una vanguardia estética, es porque hicieron del decir veraz una forma

de vida”.®

Como hemos visto, Arango repercutio en el devenir del acontecer nacional de mitad de
siglo XX en adelante. Su legado permed no solo las cuestiones académicas, religiosas y
literarias que predominaban en el pais, sino que posibilitd que varias generaciones
establecieran las préacticas artisticas como lugar de posibilidad para lo que Foucault
denominaba esa vida radicalmente otra. Desde el teatro hasta la musica, el nadaismo estara
presente como ese prisma que abrié toda una gama de experiencias corporales en los
sujetos. Por supuesto, hechos como Woodstock respondian a la contingencia de
acontecimientos mundiales, y es claro que ello posibilité eventos como el Festival de
Ancon, pero si este ultimo sucedid, fue posible a las herencias de Arango cuya voz logro

hacer eco en la multitud de jovenes que lograron desujetarse del poder institucional.

“La patria esta en peligro

El decoro de la patria esté en peligro
Yo no tengo patria

Yo no tengo nada

[...]

iMuera la poesia!

iViva el terror!

El Nadaismo

Es gentil armada de la revolucion

[..77°%

La anterior es una muestra de la sagacidad de Arango. El surgimiento de los a go-go, y en
general el acceso a la creacion musical, implicaba tener algo de dinero para acceder a

equipacion e instrumentacion. El profeta recuerda como lleg6 a plasmar de su letra y pufio

% 1bid.

% |etra de la cancién “Llegaron los peluqueros™ de Arango, compuesta por Gonzalo Arango en un encuentro
sostenido entre éste y los musicos en el afio de 1967 para un reportaje publicado posteriormente en la revista
Cromos.
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una cancién insigne de Los Yetis, a los que calific6 como “muchachos de la burguesia”,

pero que le agradaron completamente.

“Por esos dias estaba de moda autorizar a los policias el abuso de autoridad de motilar a la
fuerza a los melenudos en los calabozos, acusados de atentar contra el orden social y las
venerables “virtudes de la raza”. Los agentes del orden al dar “el parte” de captura en la
inspeccion decian simplemente: “es go-go”. Ser go-go en Medellin era un alias de

delincuente, un antisocial”.¥’

Al igual que los nadaistas, aquellos jovenes de la denominada Nueva ola, eran perseguidos
por su estilo jovial y alternativo. No parecian tener un marco normativo en su actuar mas
que divertirse, pero para Arango y los demas nadaistas, tal persecucion era arbitraria, por lo
que el profeta decide dejarse crecer su melena para vivir en carne propia el padecimiento de
los jovenes go-go, no obstante, su plan falla pues nunca le capturaron, ni llevaron al
calabozo, en cambio “a Los Yetis que eran los simbolos melenudos de esa generacion, se
les hostigaba hasta el punto de que su conjunto no podia actuar en los griles de la ciudad

) , .. 38
sino con caracter de clandestinidad”"".

Como ya hemos planteado la generacién go-go no respondia a una accién politica en si
misma, pero para Arango, la accién de ésta posibilit que la juventud encontrara formas de
expresion alegres y auténticas, de tal respeto como los Beatles en Liverpool, y tan
protectoras que frenaron la carrera autodestructiva de muchos jovenes. La idea de escribir
la cancion surge de un reportaje de Arango a los musicos a quienes incomoda con la
pregunta “;por qué Los Yetis no hacen musica protesta?”, a lo que el conjunto atonito
pregunta “ca que tendriamos que protestarle?”, por lo que Arango responde “;Cémo que de
qué? De cualquier cosa, de los peluqueros y de la bomba atémica, de la poesia de Julio
Florez, de los que le quitaron el titulo a Cassius Clay por no ir al Vietnam”*. Ante tal

afrenta el conjunto le pide a Gonzalo que les escriba una cancion para el disco que preparan

%7 Arango, Gonzalo. Los Yetis. https:/www.gonzaloarango.com/ideas/los-yetis.html. (04/10/2020).
* Ibid.

% ibid


https://www.gonzaloarango.com/ideas/los-yetis.html
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y fue alli como en cuestion de minutos el profeta incursionaria en la composicion musical,
“A la media hora estaba lista mi cancion de protesta: “Llegaron los peluqueros”, una satira

humoristica contra los enemigos de la generacion go-go™.*°

La cuestion estética en Arango y los nadaistas no se reduce a las formas vanas de la
apariencia. Incluso si en principio hablar de Gonzalo Arango es una referencia al
movimiento Nadaista, la vida del primero no se reduce o se circunscribe exclusivamente a
este ultimo. Arango logré hacer de su vida, toda una estética de la existencia incluso hasta
el dltimo de sus dias. Con Nadaismo 70 se logré de nuevo un acercamiento entre los
distanciados amigos, no obstante, Arango ya cargaba a sus espaldas los sefialamientos del
grupo de Medellin y Cali. Es por ello que hasta su terminacion en la carrera nadaista es una
expresion propia de parresia. Volver a su laudo espiritual, conocer a Angela Mary Hickie y
experimentar un amor infinito por la vida, extasiado por las playas de San Andrés y
Providencia, le llevo a cuestionar su propia herencia, esa que dejo su “inventico”.
Entregado al amor se retira por completo de la vida nadaista, rompe con todo apego a su
propio legado y se empefia en desarrollar un proyecto a establecer en dicha isla, una patria
fundada en el arte y el espiritu, “Para Angelita, el nadaismo muri6 en los afios 70, enterrado

. . 41
por su propio progenitor”.

Gonzalo Arango fue un cinico, uno que puso la parresia como procedimiento. Su vida fue
un claro ejemplo del acto de gobernarse a si mismo, despojandose incluso de su propio
trabajo literario, de su legado de pensamiento. Su vida se caracterizd por ser la de un perro
andante por el mundo, valiéndose por si mismo y bastandose a si mismo. Fue quien puso el
escandalo, incluso por encima de los fines, como medio para calar en la Colombia
parroquiana de entonces. Para Arango nunca fue pretensién cambiar el orden socialmente
establecido, pero si atacarlo con toda animalidad, y lo logro. Su vida fue soberana y logro
poner en cuestion todo el sistema de valores sociales para crear nuevas posibilidades, esas

vidas radicalmente otras. Su vida fue la del cinico militante que busca cambiar el valor de

0 1bid.

4 https://www.gonzaloarango.com/vida/revista-cambio-1.html
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la moneda, su habla franca fue la ofensa y con ella se puso en riesgo muchas veces, todo
con el fin de ayudar a quienes lo escucharon para encontrar el camino de gobernarse a si

mismos. La vida del profeta fue una constante practica de aleturgia y coraje.

2.3 El Zoociopata

“Para uno hacer critica lejos de los intereses del poder

tiene que tener un desprecio por el poder”.

Jaime Garzén

Jaime Garzon fue uno de los humoristas politicos mas importantes del pais en los Gltimos
tiempos. Su imagen no deja de convertirse y reactualizarse como un simbolo de lucha y
alzamiento contra el poder. Para el periodismo, su figura constituye un ejemplo de una
verdadera comunicacion critica, humor inteligente y una irreverencia contestataria a los
abusos de quienes ostentan el gobierno del pais. Su figura se encuentra pintada en murales,
estampada en camisetas y sus frases se convierten en signos de puntuacion de discursos
alternativos y denunciantes. Hablar de corrupcion, narcotréafico y violencia en la television
colombiana de aquella época, era un claro paso al exilio y en el peor de los casos a la
muerte. Sin embargo, sin importar si sus comentarios eran acertados o no, Garzon hablaba
en tono burlesco de las desgracias del acontecer nacional. Para el sentir comun, su hablar se
caracteriz6 por la sensatez, un “decir la verdad” que era fiel a su estilo, a su pensamiento y
a su historia misma. Su discurso produjo ampollas, pisé cayos y puso el foco sobre las

difuminasiones producidas por el poder en los medios.

Sus acciones y practicas fueron fuente de preocupacion para quienes controlaban los hilos
del poder y a quienes se criticO de manera directa con lo que podria catalogarse como
género “humor politico”. Los discursos y las préacticas de Jaime Garzoén en sus programas
Zoociedad y QUAC EI Noticero se caracterizaron por la parresia como un discurso de

hablar franco. Irreverencia y desparpajo caracterizaron a Jaime y a sus personajes, los
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cuales generaron escandalo y estupor en los sectores méas conservadores no solo de la

comunicacion, sino de la vida politica del pais.

"Advertencia, el siguiente programa carece de estructuras teorica y conceptual, lo cual
permite que a su naturaleza eminentemente objetiva se contraponga una espontaneidad
coyuntural no exenta de excesos de teatralidad que se traducen en inoficiosas risas de los
presentadores, cortes inaceptables en espacios corrientes de television y lo mas importante,
opiniones inesperadas pero no por ello menos veraces que las frases desgastadas y los
lugares comunes que se repiten a diario en otros espacios”. Entrada del programa
Zoociedad (1992).

Hasta el 25 de Julio de 1988 Jaime Garzon Forero era un ciudadano de a pie, comun y
corriente, por lo menos en apariencia. Seria en ese afio que decidiera unirse a la campafia
del entonces candidato conservador Andrés Pastrana para la Alcaldia de Bogoté, en las que
serian las primeras elecciones populares de la historia para elegir a dichos cargos. El
nombre de Garzon empezd a popularizarse el 26 de julio de dicho afio cuando en las
ediciones diarias de los periodicos se referencid la noticia del nombramiento de los que
para entonces se denominaban como alcaldes menores. Alli la redaccion sefialaba a Garzon
como abogado —aungue no era graduado para entonces-, autodenominado “social
conservador” y simplemente “pastranista”, habrd que ahondar que le motivd a sefialarse

como tal.

Los retos y desafios que enfrentaban dichos alcaldes menores con la ciudad serian bien
diferentes a los que tuviese que enfrentar Garzén. No serian solo los problemas de
acueducto y alcantarillado, las basuras o la delincuencia comun su objeto de preocupacion.
En la localidad de Sumapaz predominaban, como aln hoy dia lo hacen, los problemas de
orden publico, particularmente caracterizados por una alta presencia de grupos al margen
de la ley. Es justo en ese afio que Garzon hace su primera aparicién en la television. El que
para entonces era el Canal 7 realizd un reportaje al Alcalde Menor de Sumapaz, Antonio
Morales recuerda dicha incursion en los medios como un punto coyuntural en lo que seria
la carrera medial de Jaime, sus imitaciones a politicos y personajes de la cotidianidad del
pais hicieron que el producto de la emisidn tuviese gran aceptacién en la audiencia y en los

medios.
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Fueron muchos los interrogantes que empezaron a surgir por las aparentes relaciones que
manejaba el entonces Alcalde con grupos guerrilleros de la zona, hecho que hasta los dias
presentes genera polémica ya que para cierta clase politica y para un sector del periodismo
es clara la filiacion Jaime con los movimientos guerrilleros, mientras que para sus
allegados, incluyendo a su hermana Marisol Garzon esto es una falacia. Incluso Garzon
causaba incomodidad en el propio gobierno distrital al cual, ejerciendo su alcaldia menor,
criticaba constantemente. En dicho mandato le fue notificada una solicitud que le ordenaba
informar al nivel central una relacion detallada de las casas de lenocinio de la localidad.
Ante tal circunstancia Garzén por medio de un telegrama se permitié contestar “Después de
una inspeccién visual, aqui las unicas putas son las FARC”*. En 1989 Volmar Pérez Ortiz
para entonces Secretario de Gobierno de la ciudad, firmo la destitucion de Garzdn por sus

polémicas y en particular su respuesta a dicha solicitud formal.
2.3.1 Personaje 1: El Zooalcalde

Enero de 1990, el pais se encuentra bajo la presidencia de Barco quien en su gestién ha
tenido que afrontar el recrudecimiento de la violencia por diferentes bandos. Por un lado,
las guerrillas “comunistas”, denominacion usada por los medios de comunicacién para
referirse a las FARC, ELN, EPL y M-19. Por otro lado, los sectores de ultra derecha —a
quienes en un principio se les tildaba de guerrilla indistintamente-, uno de ellos los
denominados como los Magnificos, y por supuesto bandas del narcotrafico, divididas
principalmente entre el cartel de Medellin y el cartel de Cali. La acciéon de grupos de
derecha se empezaba a hacer notar de forma cruel, se marcaba el camino de unos afos
bafiados en sangre, dolor e impunidad. EI 8 de marzo de 1990 el M-19 hace entrega oficial
de sus armas e inicia el proceso de amnistia que de inmediato llevo al ahora al grupo civil a
convertirse en movimiento politico. Ya en 1985 se habia consolidado la creacion de la
Union Patriotica conformada por disidentes de las ADO (Autodefensas Obreras), las FARC
y el ELN que negociaron con el entonces Presidente Betancur la salida negociada al

conflicto.

42 Escobar Roldan, Mariana. Jaime, un alcalde descarriado. https://www.eltiempo.com/archivo/

documento/CMS-14376759. (12/11/2020).
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Mientras tanto y tras la destitucién de Garzén vinieron algunos meses de baja incursién en
los medios, su labor se concentr6 en proyectos personales, particularmente gracias al
contacto de su hermano con Antonio Morales R. desarrollé un formato televisivo que
buscaba hacer una critica del acontecer nacional a través del humor. En sus inicios al
parecer fue un programa mas, que apenas registraba su trasmision en la programacion
publicada en los diarios. ElI formato caracterizaba a una suerte de noticiario cuyo
presentador era Emerson de Francisco y una realidad cambiante en donde se encontraba
Louis y La Pili junto con figuras del acontecer nacional. Para la prensa de entonces el

programa alcanzaba la categoria de humor.

En el pais las elecciones presidenciales de 1990 se encontraban bajo el protagonismo del
Partido Liberal, el Partido Conservador, y su disidencia el Movimiento de Salvacion
Nacional de Alvaro Gémez, la Union Patridtica y la ahora nueva Alianza Democréatica M-
19. A menos de seis meses del asesinato de Luis Carlos Galan, en la prensa referido como
“desaparecido” —como si llamar las cosas por su nombre causara cierto pudor-, el Partido
Liberal se encontraba ante un panorama que le ponia de lleno a encontrar un sucesor que

pudiera movilizar en el pueblo colombiano la afinidad que generaba Galan.

Para entonces el Presidente Barco confiaba en que la nueva década marcaria para Colombia
un camino a la paz: “Podemos esperar un futuro sin narcotrafico, ni terrorismo” (1990).
Dichas palabras no contemplaban la cantidad de sucesos por venir, determinantes para lo
que aun hoy no parece superarse. Asi fue como Cesar Gaviria luego de recibir el respaldo
de la familia Galan —palabras de Juan Manuel Galan el dia del sepelio de su padre-, supero
en la consulta liberal de dicho afio a Hernando Duran Dussan, Ernesto Samper y Alberto
Santofimio. Ante la inconformidad por la ola de violencia vivida por el pais, la corrupcion
del Estado y la ineptitud de las instituciones, el estudiantado colombiano habia realizado el
25 de agosto de 1989 la denominada marcha del silencio, la cual seria fundamental para la
accion que se trazé el movimiento estudiantil en las elecciones legislativas del 11 de marzo
donde se propuso incluir una séptima papeleta para que los colombianos expresaran su

voluntad respecto de adelantar una consulta que decidiera en las elecciones presidenciales
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si se adelantaba o no una Asamblea Nacional Constituyente. Aunque en principio dicha
votacion carecia de reconocimiento legal, con casi dos millones de votos a favor, el
Gobierno tuvo que dar al ejercicio la legitimidad del caso, razon por la cual los candidatos
presidenciales ahora debian asumir una posicién clara respecto de cémo llevar a cabo tal
mandato popular en caso de que en las elecciones del 27 de mayo resultara inobjetable la
aprobacion ciudadana. Este hecho sera un factor fundamental para comprender el papel de

Garzén en la administracion Gaviria.

Eran bastantes las preocupaciones que surgian de cara al panorama politico de la época. Por
un lado, las instituciones parecian estar permeadas por la corrupcién y por otro, las acciones
violentas contra la sociedad civil y los candidatos de partidos como la AD M-19 y la UP no
cesaban. Con unos resultados legislativos que no estaban en lo previsto de la Unién
Patriotica, el movimiento debia arreciar esfuerzos para las elecciones presidenciales, razon
por la cual algunos sectores no descartaban una alianza entre la UP y la AD M-19, no
obstante Jaramillo Ossa continuaba trabajando por mantener el legado y linea politica de
Jaime Pardo Leal asesinado en 1987. A ese tragico suceso se suma el asesinato del mismo
Bernardo quien dispuesto a preparar su campafia politica fue victima de un sicario en el
Aeropuerto El Dorado el 22 de marzo. El crimen se atribuye entonces a grupos de extrema
derecha al mando de Carlos Castafio. Con el fallecimiento del entonces senador y candidato
presidencial Bernardo Jaramillo la UP se ve altamente afectada a tal punto que sus
divisiones internas llevaron a que ese mismo mes varios miembros de la junta directiva
renunciaran, al partido le seria retirada su personeria juridica por su baja participacion en
elecciones. El exterminio de los integrantes no terminaria alli, aflos méas tarde Manuel

Cepeda y Aida Avella vivirian hechos semejantes.

Una de las imagenes que mas circuld en los diarios nacionales fue la de Carlos Pizarro
junto al féretro de Jaramillo. Con la persecucion a los politicos de izquierda, seria él la
préxima victima. El 26 de abril en pleno vuelo de Bogota a Barranquilla fue asesinado
Pizarro, hecho que alejo completamente a los grupos insurgentes de una posibilidad de

dialogo con el Estado. El asesinato de Pizarro es un duro golpe al movimiento AD M-19 y
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en el aire quedo una de sus méas populares frases: “Ofrecemos algo elemental, simple y

. . . . 43
sencillo: que la vida no sea asesinada en primavera™".

Ante tal complejidad se celebraron las elecciones presidenciales la cuales dieron por
ganador a César Gaviria. Para entonces, el estado de la extradicién se encontraba en el
limbo, una sentencia de la Corte Suprema de Justicia la declar6 inexequible afios atras, en
tanto Gaviria establecié un camino que buscara el sometimiento de los capos del
narcotrafico. A su vez, en su gobierno se declar6 la apertura econémica del pais la cual no
nacié precisamente en dicho mandato, si no que era una discusion que se desarroll6 en el
pleno del gobierno del Presidente Barco. “Bienvenidos al futuro”. Con éstas palabras el
pais abrio sus puertas al mercado internacional ante la mirada angustiosa de los industriales
y comerciales nacionales. Por fin habria libre competencia en el mercado, lo cual
garantizaria la calidad de la industria y una notable disminucion en los costos. Es de resaltar
que gobiernos de la regidn solicitaron en reiteradas ocasiones, al gobierno de Reagan y
ahora al de Bush padre, politicas mas flexibles para el manejo de la deuda, lo cual llevo a

que mercados latinoamericanos se adecuaran a las reglas econdémicas de E.E.U.U.

Como era el compromiso, la propuesta de la séptima papeleta se adelanté en dichas
elecciones presidenciales, refrendando lo ya sucedido en las legislativas de marzo, por tal
razon Gaviria se dispuso a convocar una Asamblea Nacional Constituyente en la que
participaron representantes de diferentes sectores sociales, politicos y econdmicos. Asi las
cosas y asegurandose de que la nueva carta magna en construccion prohibiese la
extradicion, Pablo Escobar se entrega a la justicia y es privado de la libertad en la céarcel La
Catedral. Dias maés tarde el 7 de julio se promulga la Constitucion Politica de Colombia de
1991, por la cual se establecieron mecanismos de participacion ciudadana, se brindaron

garantias para el pluralismo y se establecié a Colombia como un Estado Social de Derecho.

* Morris, Hollman. [Hollman Morris]. (s.f.). Ofrecemos algo elemental, simple y sencillo: Que la vida no sea
asesinada en primavera [Archivo de video]. Recuperado de https://www.youtube.com/
watch?v=j8IWY]97UjA



https://www.youtube.com/%20watch?v=j8IWYj97UjA
https://www.youtube.com/%20watch?v=j8IWYj97UjA
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El trabajo de Garzon en el gobierno Gaviria, respecto de su labor como miembro del Plan
de Rehabilitacidn, no alcanzo la fama que si le daria la television. Paralelo a su trabajo con
las comunidades indigenas y apoyando la traduccion del proceso constituyente a las lenguas
nativas, Garzon iba acumulando capital simbolico en la audiencia colombiana, a tal punto
que su inclusién a la farsandula criolla no se hizo esperar. Para 1991 incluso se catalogo al
programa Zoociedad como un programa de humor, nominado a los Premios India Catalina
donde a su vez Garzén estaba nominado a la categoria de actor revelacion. “Zoociedad ha
sido la propuesta nacional mas innovadora, irreverente y lucida de un humor que se

. . 44
agazapa o salta en numerosas manifestaciones de nuestra cultura”"".

Asi mismo, empezaba a generar algun tipo de polémicas, como por ejemplo que se le
denominara “Zooalcalde” al cual se le olvidé instalar las mesas de votacion un dia de
elecciones en 1990 (son notables las contradicciones de la prensa frente a los motivos de su
destitucion). Las notas de prensa y apuntes sobre Garzén mostraban una faceta de activista
politico, pero por sobre todo de “presentador de television”, siempre enfatizando en
Zoociedad como un programa de humor con contenido politico, innovador e irreverente. La
popularidad era tal que no habia campafia benéfica sin su presencia, incluso actores
politicos de la época usaban en sus campafas el membrete del apoyo de Garzén a sus
aspiraciones. Las entradas de sus programas se caracterizaron por ser bastante dicientes y

tocar alguna que otra fibra sensible:

"Advertencia, si usted no es ministro, vice ministro, asesor de palacio, director de periddico
Gavirista, jefe de noticiero radial, columnista gobiernista, neoliberal, privatizador
profesional, tutelista de oficio, senador contrareformista, tenga mucho cuidado. En el
siguiente programa nadaremos en aguas muy profundas. Y si se pierde nadie se dara cuenta

de su ausencia™®.

Garzon alcanzo calificativos de artista, humorista, y hasta politico. Zoociedad fue en

muchas ocasiones alabado por la prensa por su creatividad, la que no expresaban los

* Redaccién EI Tiempo. La sonrisa en la tele: tampoco tan desolador. Ed. 22 de noviembre de 1992.
https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-81424. (15/11/2020).

*s.e. [PAD ESTUDIO 2]. (s.f.). bandicam 2 Zoociedad (1990-1993) [Archivo de video]. Recuperado de
https://www.youtube.com/watch?v=6S_alwl6isc



https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-81424
https://www.youtube.com/watch?v=6S_a1wI6isc
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contenidos de otros canales de la época. Paralelo a su trabajo en el programa, siempre se
referencid la vida politica de Garzon, incluso los impactos y repercusiones de sus acciones
y précticas en Zoociedad con su labor como empleado del Plan Nacional de Rehabilitacion,
por lo cual empezo a ganarse los primeros enemigos, quienes paradojicamente trabajan con
él en dicho plan. Mas adelante se rumoraria que Garzén aspiraba a ser director del PNR por
lo cual sus visitas a Casa de Narifio se hicieron mas frecuentes. No obstante, Gaviria no lo
tomo muy a pecho, particularmente por la cantidad de criticas al gobierno a través de

Zoociedad.

El afio de 1991 parecia marcar un nuevo rumbo para el pais. EI mercado aiin no encontraba
mayor dificultad en su desempefio por la apertura econémica, el cartel de Medellin parecia
estar neutralizado con Escobar preso y una nueva Constitucion llenaba de ilusion a quienes
con empefio lucharon por ella. Sin embargo, el siguiente afio traeria consigo verdaderos
retos para la administracion Gaviria. El pais atraves6 por una de sus peores crisis
ambientales, el fenébmeno del nifio llevo a que represas e hidroeléctricas disminuyeran su

nivel al limite, razon por la cual fue necesario desarrollar una estrategia de racionamiento.

La denominada Hora Gaviria consistio no solo en los cortes de energia de forma
sistematica en el pais, sino en la adaptacion de la zona horaria del pais la cual paso de ser
GMT-5 a GMT-4 con el fin de ganarle una hora mas de luz al dia. Para entonces la Unica
opcidn de entretenimiento en los apagones la constituia el radio transistor —de pilas por
supuesto-, las radiodifusoras empezaron a ver tal situacion como una oportunidad para
ganar audiencia. Es asi como el 2 de marzo de 1992 nace La Luciérnaga programa radial de
la cadena Caracol el cual estuvo al mando de Herndn Pelaez y Yamid Amad, y que se

popularizé como un magazin de humor politico y actualidad nacional.

Al mismo tiempo Zoociedad seguia posicionandose como un programa del cual hablar en el
diario vivir. Su estilo fue objeto de diversos andlisis en las planas de television de los
diarios, que siempre lo catalogaban como un programa de exclusivamente de humor, puesto
al mismo nivel de otros como No me lo cambie o Sabados felices. Y es que el programa de

Garzon fue estremecedor para la adormecida audiencia colombiana, la cual no tenia mayor
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opcion como lo sefialaban los criticos de la época. Asi lo planteaba el columnista
denominado “ABADON” en la edicion del diario El Tiempo del 22 de noviembre de 1992:

“Se salva, a medias, Zoociedad, espacio realmente diferente donde a veces se nota gran
trabajo creativo de gente joven, con vision caustica e inteligente de la relacion del ser
humano con el entorno de la actualidad. Lamentablemente no siempre aciertan y queda un

vacio en el &nimo de quienes esperaban con gran expectativa que se sostuviera la calidad de
2946

los libretos iniciales™™.
Ningun tema que afectara el diario vivir de los colombianos quedaba por fuera de su
referencia en Zoociedad. Basta ver una sinopsis de sus emisiones para entender la dindmica

de la que se establecia como la Unica opcion critica en la television colombiana.

En el programa se muestra a "La Pili" con "Louis" en una suerte de fiesta de alta alcurnia en
la que aparentemente no cuadran mucho con el concepto de la alta cultura. En ella estan
personalidades politicas y dirigentes del gobierno a los cuales se suele hacer referencia de
forma sarcéstica. Seguidamente un comercial muestra la promocién de los recursos hidricos
del pais y la importante demanda de los mismos para producir energia a través de
hidroeléctricas, en alusién a la incompetencia de los dirigentes del sector eléctrico del pais,
que provocaria la crisis energética de entonces. Continda el cuadro de la fiesta en el que
"Louis" hace referencia a los dafios causados por el glifosato en la fumigacién de cultivos
ilicitos. La degradacion de los puertos de Buenaventura, para terminar con aquel tango que
reza "y todo a media luz" en alusion a los apagones propios del racionamiento de

entonces®’.

Tras sucesos de gran trascendencia para el pais como la fuga, persecucion y muerte de
Escobar, las acciones residuales de los PePEs y la continuidad del narcotrafico ahora con
los Rodriguez Orejuela como mayores protagonistas, Zoociedad también se encontraba
cerca al final de sus dias. El 12 de septiembre de 1993 el columnista del diario El Tiempo

Santiago Coronado referenciaria asi el fin del programa “Zoociedad™:

% Abadon. Humor, cosa seria. Ed. 22 de noviembre de 1992. https://www.eltiempo.com/archivo/
documento/MAM-243919. (17/11/2020).

" s.e. [ColomVideos]. (s.f.). Jaime Garzon - Zoociedad 1 de 2 [Archivo de video]. Recuperado de

https://www.youtube.com/watch?v=y1LVpJQrz8s



https://www.eltiempo.com/archivo/%20documento/MAM-243919
https://www.eltiempo.com/archivo/%20documento/MAM-243919
https://www.youtube.com/watch?v=y1LVpJQrz8s
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SE DESPIDE EL HUMOR

Cuando aparecieron los primeros capitulos de Zoociedad varios augures les pronosticaron
una rapida desaparicion. Estaban equivocados. Inicialmente pensaron que un tipo de humor,
diferente al chascarrillo, la chacota o el chiste, no podia progresar en un pais en que la
comedia tiene tan pocos nombres importantes que cabrian en los dedos de la mano. Y
sobrarian dedos. [...] Zoociedad pertenece a una categoria de humor diametralmente
opuesta a la que representa, por ejemplo, La Matraca. Nada pinta mejor las cosas que su
propio nombre. La fauna nacional es tan variopinta y abundante que el zooldgico social se
alimenta de sapos, lagartos, lobos y otras alimarias. La matraca, por su parte, es ese sonajero
de Semana Santa que se caracteriza por una propiedad definitiva y contundente: el ruido.
[...] Algo que habréd que destacar del programa es su balance y ecuanimidad: el palo como
lo mandan los canones de la equidad era para todos. Gobernantes, instituciones,
protagonistas privados tenian alli su aguijon. En otros tiempos y de otra manera,
especialmente en la radio, lo hizo Humberto Martinez, con un Pereque y una Tapa que en
momentos mas intolerantes fueron incluso censurados. A través de La dltima palabra,
Llamada de medianoche, el Noticiero de Emerson de Francisco, o de Lo mismo que antes
pasaron buena parte de los acontecimientos algidos de este pais dificil. Pero pasaron entre
el filtro analitico del mejor humor. El humor de Zoociedad, el programa que se despide de
la audiencia en la noche de mafiana lunes®.

Asi se iba dibujando la entrada a 1994, afio electoral lleno de escandalos y situaciones
propias de las herencias del narcotrafico. La UP se encontraba reducida a una minima
expresion, no obstante, la persecucion a sus militantes continu6 ante la accién indiferente
del gobierno Gaviria. Mientras tanto, el que hasta entonces fue embajador de Colombia en
Espafia, Ernesto Samper gano la consulta liberal y se enfrentaria a Andrés Pastrana por el
conservatismo, quien fuera senador hasta el afio anterior. Campafas llenas de
cuestionamientos y sospechas de corrupcion caracterizaron la contienda, la cual llegé a

segunda vuelta el 19 de junio, en la que se eligié como Presidente a Samper.

Lo particular de tal hecho se destaparia pocos dias después cuando se conocié que Pastrana
una semana antes de los comicios entregd a Rafael Pardo, miembro del gabinete de Gaviria,
unos casetes con grabaciones que comprometian a miembros de la campafia samperista con
acuerdos y pactos de financiacion con emisarios de bandas del narcotrafico. Los

denominados narco casetes abrieron el afamado proceso 8000 -nimero de registro del

8 Coronado, Santiago. Se despide el humor. https:/www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-219916.
(20/11/2020).
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expediente que abrié el proceso-. Por esos dias el 9 de agosto seria asesinado Manuel
Cepeda militante de la UP y quien para entonces se desempefiaba como secretario general
del Partido Comunista Colombiano, marcando una clara linea de persecucién de los grupos
paramilitares, a lideres de izquierda, quienes no cesarian sus acciones llenas de terror y

sevicia.

"Eso como que alla arriba hicieron una mala reparticion [...], eso ahora todos quieren
pasarse al Penthouse [...], eso es lo mismo que diga el doctor Fernando Samper o el doctor

Ernesto Botero [...]". "Usted siga lavando ropa ajena, que eso pal pueblo toca camellar y

rebuscar".*

Garzén no se alejé de las cdmaras y los medios, y menos de los hechos que se sucedian en
materia de corrupcién, llegando a trabajar en 1993 y 1994 de la mano de Fanny Mikey en
montajes de teatro caracterizados por la puesta en escena de un humor politico
aparentemente refinado, pero de total entendimiento. Nace mama Colombia, obra que sin
duda influenciaria el trabajo de Garzén en QUAC EI Noticero. Cada una de sus acciones era
objeto de critica, pues al parecer como se planteaba en la época, Garzon no dejaba titere
con cabeza. En esos afios estuvo vinculado al noticiero N.T.C. donde no dejaba de dar de
que hablar, incluso saliéndose de lo que le correspondia para hacer lo que creia mas
oportuno. Aun asi, Garzon se constituia, para los analistas de televisién, como una carta que
generaba altos indices de audiencia. No obstante, en la prensa se esperaba que Garzon
desarrollara otro formato de Tv como el que afios atras habia logrado posicionar como uno

de los més sobresalientes.

2.3.2 Personaje 2: El patito feo de la T.V.

A comienzos de 1995 se registraba la noticia del nuevo programa de Garzon el cual genero
bastantes expectativas y muchas controversias. Nace QUAC y con ¢l un formato “fresco,
novedoso y renovado” segun la prensa, el cual causo mayor revuelo que Zoociedad. Los

criticos de entonces lo referenciaban con un programa totalmente irreverente y parece que

* se. [maestrojaguar]. (s.f.). La persiana de Néstor Eli [Archivo de video]. Recuperado de

https://www.youtube.com/watch?v=U---N5VIMUE&t=3s



https://www.youtube.com/watch?v=U---N5V9MUE&t=3s
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ese siempre fue el calificativo que acompaiid los trabajos de Garzén. Tanto es asi que el 15
de febrero de 1995 Garzon fue detenido por suplantar a la autoridad cuando hacia uso de
prendas privativas de las F.F.M.M., mas exactamente de policia de transito grabando la
seccion Trafico de influencias del noticiero. Pago algunas horas de carcel pero la noticia
retumbo en la prensa, particularmente las secciones rosa que conto al detalle lo sucedido. Y
fue con este tipo de acciones que Garzén iba adquiriendo una imagen de Rockstar pero de

la irreverencia y el humor politico.”

QUAC EI Noticero no tuvo mayor inconveniente en hallar material de trabajo en un pais
como Colombia. Con el Proceso 8000 en pleno punto algido de investigacion, el programa
se convertiria en un rosario de constantes criticas a la corrupcion del gobierno Samper y la
oposicion del conservatismo. Una de las secciones que mayor critica realizd a los procesos
de corrupcidn fue la del Edificio Colombia, en la sinopsis de uno de los programas de 1995

se dibujan escenas como la que a continuacion se describe.

Maria Leona refiere que hay gran conmocion en el Edificio Colombia. Sale en escena
Nestor Eli y recibe una llamada donde presume de 8000 apartamentos que se encuentran en
arriendo por la firma Valdivieso Salamanca (Fiscal General de entonces) y al hacer aseo a
los apartamentos se encontraron recibos viejos (financiacion ilegal). Algunos propietarios
de los 8000 apartamentos terminaron en el apartamento modelo (cércel). Acto seguido

recibe una llamada de periodistas internacionales preguntando por el proceso™.

Para entonces era comun encontrar criticas como esta:

Quack es Garzon, y esa es la gracia. Por primera vez se ensaya con éxito en Colombia el
protagonismo de un solo personaje durante todo un programa. Es posible que a muchos les
parezca excesiva su presencia, que digan que estd repitiendo Zoociedad, incluso que lo
tilden de cansén o acaparador. Pero ahi comienza el éxito, porque Garzon hace un humor
diferente a las ramplonerias que ya no queremos ver mas. La critica directa, inteligente,

" Redacciéon El Tiempo. Detenido Jaime Garzon por Quac. Ed. 15 de febrero de 1995.

https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-294587. (22/11/2020).

*! s.e. [JaimeGarzonForero]. (s.f.). Jaime Garzon - Nestor Eli - Se arriendan 8000 apartamentos [Archivo de
video]. Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=FaZdH6BfIOA



https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-294587
https://www.youtube.com/watch?v=FaZdH6Bf9OA
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caustica; el dedo en la llaga politica; la caricatura de la farandula en que se convirtieron
muchos de nuestros noticieros y programas de opinién, le gusta a la gente. La sefiora
ministra, perdon... el sefior Diego Ledn Hoyos, es un excelente actor, un hombre que sabe
muy bien todos los secretos de cémo hacer triunfar a un personaje. Imposible, entonces, que
un par de locos talentosos de semejante calibre, no hagan sobre la marcha los ajustes que
necesita Quack.

Tal era el impacto que generaban los programas de Garzon que incluso casi dos afios
después de su altima emision, aln se seguia citando a Zoociedad como un referente de
humor politico en la cultura medial del pais. Quiza una de las criticas negativas mas
comunes para los programas de Garzon eran las referentes a sefialar el “acaparamiento” de
la imagen por parte de €él. Es decir, se sugeria que hacian falta més actores para otros
personajes. Sin embargo, eso no parecio importar a los televidentes que llevaron a que
QUAC EI Noticero saliera bien librado en las tendencias de rating, ademas parecia que con

Diego Ledn Hoyos y Garzon se encontraba la formula de un binomio exitoso.

Paralelamente al creciente éxito de QUAC, mediante Decreto Ley 365, se trazaban los
primeros visos de emergencia de las que para 1995, por Resolucion de la Stper Intendencia
de Vigilancia y Seguridad Privada, serian denominadas como Convivir o Asociaciones
Comunitarias de Vigilancia Rural. Impulsadas, entre otros, por quien saliera electo
gobernador de Antioquia Alvaro Uribe Vélez de militancia liberal hasta entonces. De las
denominadas Convivir hay que sefialar las constantes denuncias a la violacion de D.D.H.H.,
sus militantes aparentemente eran civiles, pero armados. Una suerte de celaduria que

empez0 a tomar visos de ejércitos privados.

Ya entrados en 1995 vale la pena resaltar que Ernesto Samper tuvo que reconocer, por
disposicion de la Comision de la Verdad, que la masacre de Trujillo —acciones criminales
adelantadas entre finales de los 80 hasta entonces-, se perpetré con la comunion de grupos
paramilitares y agentes del estado. Ese mismo afio seria asesinado el disidente del partido
Conservado y fundador del Movimiento de Salvacién Nacional Alvaro Gémez Hurtado

dejando al pais perplejo ante la violencia que no cesaba.

52 Abadén. Ociolatria. Ed. 17 de marzo de 1995. https://www.eltiempo.com/archivo/ documento/MAM-
277099. (27/11/2019).



https://www.eltiempo.com/archivo/%20documento/MAM-277099
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Godofredo Cinico Caspa al hacer alusion a una publicacion de la Revista Semana, y en ella
una portada del "pacifista y cooperativo”, dignisimo gobernador de Antioquia Doctor
Alvaro Uribe Vélez; refiere que él es “un hombre de mano firme y pulso armado, lider que
impulsa con su aplomado cooperativismo, pacificas autodefensas. Y él iluminado en los
soles ha llamado a convivir, [...] es que a Alvaro le cabe el pais en la cabeza, el vislumbra a
Colombia como una zona de orden publico, es decir como un sano convivir, donde la gente
de bien podamos disfrutar de la renta en paz como tiene que ser. Y sera él quien por fin
traiga a los redentores soldados norteamericanos, quienes humanizaran el conflicto y haran

de Uribe Vélez el dictador que éste pais necesita. Buenas noches".>®

Garzon continuaba haciendo gala del reconocimiento que le proporcionaban los medios de
comunicacion, aun cuando éstos fueran desafortunados, llama la atencién como para
entonces existia una seccion en la revista Al6 la cual clasificaba a los personajes de la
farsandula criolla en quienes estaban IN o OUT, particularmente Garzon protagoniz6
algunas listas de lo OUT quizd por su “muy mala forma de vestir’ y su excesiva
irreverencia. Asi mismo, su papel en N.T.C. no le desligo de los reinados de belleza,
encabezando la lista del reinado de los mas feos del jet set. Las perlas del entretenimiento

nos encontraban con articulos que resefiaban las cosas asi:

“Dementes: Las grabaciones de Quac estan resultando tan complicadas por los chistes y el
desorden que hacen Jaime Garzén y los demas miembros del programa que las directivas de
RTI decidieron ponerles un tatequieto. Contrataron a un sicologo para que asista a los
consejos de redaccion y esté pendiente de todos los personajes. Qué locura...”.”*

% se. [lurangel0]. (s.f). Especial Jaime Garzén |I. [Archivo de video]. Recuperado de

https://www.youtube.com/watch?v=8qXs-Of2XB4
54

Redaccion  El  Tiempo.  Teléfono rosa. Ed. 19 de noviembre de  1995.
https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-458703. (29/11/2020).
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2.3.3 Personaje 3: Un intruso en el jet-set?

Por supuesto el matrimonio jet set - humor politico parecia estar destinado al fracaso y asi
fue. Era tal la popularidad de Garzon que siempre se le tomo como “humorista” y ante tal
calificativo parecia que seria capaz de vincularsele a cuanto evento farandulero se
desarrollaba, pero sus apuntes de critica politica le fueron generando cierta reputacion de
persona “out”. Tal parece que en realidad nunca se le percibié como un analista o critico

politico, lo cual constituye un pobre discurso de la prensa rosa de entonces.

Son pocos los andlisis serios que se encuentran sobre Dioselina, Inti de la Hoz, Godofredo
o el particular celador del Edificio Colombia Néstor Eli. No obstante, Garzén aprovechaba
muy bien su popularidad para acercar a sectores politicos divorciados o simplemente para
tener forma alguna de participacién en el acontecer politico del pais. Ademas, su vinculo
con la academia se volvié cada vez mas fuerte desarrollando conferencias y mesas de
discusién sobre la situacion del pais, entre las que se destacan las conferencias de la
Universidad de Caldas en 1996, la de 1997 en la Universidad Autonoma de Occidente en
Cali y la de la Universidad Nacional en 1998. Para entonces, Garzén consiguié el

reconocimiento a través de calificativos como el de pedagogo y pacifista.

El afio de 1996 seria uno de los que cambiaria para siempre el rumbo del pais. Por un lado,
empezaban a ser claros los nexos de las FARC con el cartel de Cali, parecia innegable la
financiacion de su accionar con el narcotrafico. Las acciones violentas y los secuestros por
parte de dicho grupo guerrillero, asi como los atentados a la infraestructura energética,
Ilevan al gobierno a centrar su atencion en el combate al grupo guerrillero. Mientras tanto,
el congreso absolvia a Samper por el juicio que se le adelantaba por el denominado proceso
8000, no obstante, el gobierno norteamericano le cancela la visa y el apoyo a la lucha
antidroga se distancia. Apenas un mes después se perpetra uno de los ataques mas hostiles
de las FARC en contra de la base de Las Delicias en el Putumayo. Ese mismo afio, Aida
Avella es condenada al exilio luego de un fallido atentado cometido en su contra por parte

de grupos paramilitares.
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Asi se referia Godofredo Cinico Caspa a las acciones del Estado en cabeza del comandante
de las FFMM de entonces. En el fragmento Godofredo utiliza el calificativo de "pro-
hombre" para referirse al entonces general de las FFMM General Velandia en lo que seria
un aparente abuso de autoridad o extralimitacion de funciones contra agentes de la
subversion. En el argumento, el personaje refiere: ";Cuales desapariciones?, ¢cuales
torturas?, eso son ellos mismos, los subversivos que se torturan y se desaparecen entre si,
con el Unico objeto de desacreditar y enlodar a las instituciones. Yo les pregunto, ;como

funcionaria la inteligencia militar, si los interrogatorios no tuvieran sus pataditas?®

El 1997 la violencia se distribuyd entre las acciones de las guerrillas de las FARC vy el
ELN, las acciones paramilitares y en menor medida acciones criminales del cartel de Cali.
Los ataques de las FARC fueron incesantes, parecian disputarse la zona norte del pais con
grupos paramilitares, particularmente en los Montes de Maria. Es asi como Carlos Castafio
reine diversas facciones del paramilitarismo en el pais, las homogeniza y funda lo que en
adelante seran las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC), quienes del 15 al 20 de julio
cometerian una de las masacres mas crueles de la historia en Mapiripan en un hecho que no

termina de creerse por la sevicia de lo acontecido.

Las AUC tomarian el control de zonas en las que el estado no tenia presencia incluso por
afios, tal es el ejemplo de la masacre de EI Aro en Antioquia, lugar que no tenia presencia
de fuerza publica desde hacia un afio segun lo registrado por las notas de prensa en dialogo
con sus pobladores, a su vez en diciembre las FARC atacarian la base de Patascoy,
convirtiendo cada acto de barbarie en un mensaje cifrado al bando opositor y al gobierno
mismo. Mientras tanto el pais seguia sumido en corrupcién y escandalos. Tal fue el caso del
denominado “miti-miti”, escandalo que involucrd a dos ministros del gobierno Samper y en
el que se pretendia sacar provecho de una licitacion de frecuencias moduladas para
emisoras en el pais. Como si fuera poco tal acto, en lugar de ser despedidos, Samper les

permitid renunciar. Ese mismo afio, con miras el fin de restablecer las relaciones de

% s.e. [Personajes importantes de Colombia]. (s.f.). Godofredo Cinico Caspa Cuéles desapariciones, qué

torturas carajo. [Archivo de video]. Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=CvkjKjmKKiQ
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confianza entre el gobierno colombiano y E.E.U.U. el Presidente Samper firma, entre otros,

el tratado de extradicion.

Hablar entonces sobre situaciones de tal calibre y sefialar las acciones u omisiones del
gobierno frente a las mismas era un tema delicado, por tanto el humor parecia la mejor
forma de hacerlo, y es que tener a Garzon era un lujo que las programadoras de television y
los medios impresos querian tener, incluso llegando a alcanzar casi un estatus de futbolista
en pleno mercado de pases a ver porque medio fichaba el “humorista”, poniendo en disputa
por sus columnas a revistas como Cambio 16 y Cromos. No obstante, parecia que las
criticas no se guardaban para QUAC, si bien es cierto, siempre se caracterizé por inspirar
calificativos como “fresco”, también se empezaba a expresar por parte de los criticos un

cierto nivel de exigencia que requeria que el programa se reinventara:

“En varios momentos, Quac ha logrado ubicar sus temas en la agenda de discusion del pais
con un humor que se ha afianzado (y probablemente esta es una de sus debilidades) en una
tipologia demasiado identificada con Jaime Garzon, sin duda, un mago para la recreacion
de personajes. La renovacién que se anuncia es necesaria, entre otros motivos, por el
enorme poder de desgaste que tienen todos estos programas dedicados a hacerle un
seguimiento a la actualidad y las terribles exigencias de un humor que no se puede quedar
amodorrado™®.

Sin embargo, sin importar si el formato era “fresco” o imperaba la necesidad de “renovar”,
Garzon y su equipo continuaban pisando cayos y abordando temas de bastante complejidad.
A continuacion, se describe una escena de su programa que evidencia el tono de su critica a
los politicos colombianos. Néstor Eli se encuentra en un desvencijado Edificio Colombia y
atiende a la puerta mientras se pregunta si seran los militares, los paramilitares o las
Autodefensas campesinas. Al abrir la puerta aparentemente le preguntan por el Doctor
Uribe, Gobernador de Antioquia, a lo cual responde: "el sali6 a conseguir mas armas". Se
despide. Termina diciendo: "este doctor Alvaro Uribe ya no sabe si la guerra es para civiles

o para militares, ¢ser4 que sin armas no se puede convivir en este pais?".>’

% Coronado, Santiago. El humor a la historia. Ed. El Tiempo, 6 de abril de 1997.

https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-509123. (30/11/2019).

%" 's.e. [QUAC EI Noticero Jaime Garzén]. (2018/06/06). Néstor Eli sobre Alvaro Uribe. [Archivo de video].

Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=dovN90lo8po
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Y quiza este tipo de presiones empezaron a hacer mella en el equipo de produccion de
QUALC. Garzdn seguia pensandose el pais a su manera y haciendo de la actualidad politica
un acontecer complejo. Tan complejo como sus tendencias politicas y sus filiaciones de
pensamiento. Y es que para Jaime ser colombiano significaba “ser de una astucia, por lo
general mal utilizada”. Consciente de que Colombia no encontraba mayores figuras e idolos
que Asprilla e Higuita, Garzon, proponiéndoselo o no, logré tener mayor figuracion que
dichas estrellas por lo menos en quienes tenian acceso a una pantalla de TV, radio o prensa
escrita. Sus conferencias fueron directas y claras, que sin duda dejan mucho para pensar.
Para la mayoria de la prensa Garzon tenia una forma de ver al pais muy particular, pero

“centrada e inteligente”.

Sus personajes se convirtieron en fiel representacion de los diferentes sectores del pais,
viejos, jovenes, hombres, mujeres, de izquierda, de derecha, etc. Siempre con un fin
particular, la critica como elemento de reflexion. Tal fue el caso de Godofredo Cinico
Caspa, viejo democrata del conservatismo mas tradicional, que ponia en evidencia el lado

mas retrogrado, patriarcal y totalitario del pais.

"Nunca he tragado entero con el cuentico ese de que la ley es para cumplirla caray, desde el
principio de los tiempos la conducta natural generd las conductas colectivas en las
comunidades primitivas como el liberalismo. La ley se establecié para manipularla y
acomodarla con el Unico requisito sine qua non de favorecer a aquellos quienes la hacen, la
manipulan y la ejercen, por eso mi irreverencia consiste en colocar las cosas en su sitio en
exigir mano dura a quienes alteren esta costumbre atavica, que tan buenos beneficios nos ha

traido a nosotros los sefiores demdcratas como yo". *®

Y propio de las irreverencias de Garzon las diferencias con su equipo de produccion no se
hicieron esperar al punto de cancelar QUAC, lo cual seria registrado asi un 21 de mayo de

1997 por el diario EI Tiempo:

“Adiés a QUAC. Se fueron Godofredo, Maria Leona, Dioselina, Inti de la Hoz. Y se
fueron porque Jaime Garzén y Diego Ledn Hoyos se despidieron también cuando este

*® 5.e. [Angie Carolina Hernandez Castillo]. (2018/06/06). Godofredo cinico caspa - Jaime garzén. [Archivo
de video]. Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=NBPgyLBV5KQ



https://www.youtube.com/watch?v=NBPgyLBV5KQ
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domingo Quac emitid su ultimo programa. Ante esta circunstancia no podemos dejar de
registrar la partida de un programa de television que ciertamente marco un hito en el humor
politico en la television colombiana y que llegd a registrar una altisima incidencia en la
formacion de la opinion publica nacional. [...] La historia de Colombia parece andar muy
rapido por estos dias. Suceden muchas cosas y se registran muchos hechos, pero son pocos
los que perduran en el recuerdo. De Quac, estamos seguros, no nos podremos olvidar

facilmente”.*

"Al fin sale del aire este programita de fin de semana con la Maria Leona esa, caray! La
gente de bien recupera lo suyo, éste medio usurpado por esta guacherna de media noche. La
clase politica, la tradicion, la familia y la propiedad privada, aguantaron a esta caterva de
facinerosos, haciendo girones con la vida y honra de los asociados que manejan a la
indiada, caray! Se acabd la interpretacion sesgada de esos gamines que lo que hicieron
fueron utilizar este espacio para ofender y atacar lo més sagrado que es el poder, caray!
Ahora si no mas diatribas soeces de terroristas enlodando la clase politica. Demdcratas!,
anarquistas! Pues se les acabd su cuarto de hora, caray!, ademas, prescindo con muchisimo
gusto de mi espacio de opinidn, con tal de que se larguen de una vez. Y acabar de una vez
por todas con ese cuento de los Derechos Humanos y andar diciendo las vainas tal y como
son. Abusivos!, igualados! Ahora si, se les olvida, asi no se hace patria, caray! Olvidan que
informar es manejar y conducir la opinidn de los decentes en contra del mestizaje, por Dios.
No maés libertinaje de prensa, ni independencia de criterio. Fuera del aire, y ademas me voy

como una bala sefiores. Buenas noches".*°

Con la partida QUAC EI Noticero el pais perdio una cuota de burla y denuncia, la television

volvia a simplemente registrar hechos en la medida en que se sucedian. No obstante Garzon

después de 10 afios de carrera medidtica y de participacion politica, logré el

reconocimiento, no solo de la cultura letrada, los lideres politicos y jovenes inquietos, sino

de la audiencia de una television carente de profundidad. Jaime Garzon habia desarrollado

un capital simbdlico que le demandaba continuar con proyectos que no lo alejaran de lo que

mejor sabia hacer... critica politica a través del humor.

> Redaccién El Tiempo. Adios a Quac. Ed. 21 de mayo de 1997. https://www.eltiempo.com/archivo/
documento/MAM-574506. (02/12/19).

60

s.e. [Jaime Garzon Forero]. (s.f). Jaime Garzén despedida [Archivo de video]. Recuperado de

https://www.youtube.com/watch?v=kxd0dSg4jNE
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2.3.4 Personaje 4: Heriberto y el ocaso de las sonrisas

“Doctor Pastrana, ¢A usted no le da miedo que le hagan lo que su papa le hizo a Rojas y le roben las
elecciones?”

Heriberto de la Calle

Garzén tuvo una vertiginosa carrera de ascenso en los medios, aunque inicialmente se
constituyd como un actor politico, fue poco el reconocimiento que tuvo en tal categoria.
Indudablemente su labor como miembro del PNR le llevd a alcanzar un reconocimiento
intelectual, no obstante, fue su incursion en la televisién a través de Zoociedad la que
popularizé su imagen en el pais. Seria alli que Garzén empezaria a identificarse como un
“humorista” y hasta “comediante” y aun cuando sus précticas y su discurso se alzaba contra
el poder politico de la época, no parecia caber dentro de las categorias de critico o analista

politico.

Su incursién en medios noticiosos como N.T.C. o la revista Cromos le llevaron a alcanzar
la denominacién de periodista, no obstante, nunca se desligd de su vinculo con el humor. Al
desarrollar la obra mama Colombia Garzon fue detallado como un “artista” y “humorista
politico”, y seria entonces como con el trabajo desarrollado en QUAC consolidaria su nivel
de influencia en esferas ya no solo politicas sino académicas. Siempre con la etiqueta de
irreverente, con la que los medios lo calificaban, Garzén no dejo de llamar la atencion con
sus actos politicamente incorrectos. Y es eso quiza lo mas triste de todo ello. Garzén
siempre se ubicé en la linea del humor, los medios aparentemente delimitaban su quehacer

a ello, por lo que es dificil determinar si Jaime usé el humor o el humor lo usé a él.

Finalmente, tras su labor en QUAC Garzon empezaria a convertirse en una fuerte influencia
para los jovenes. Es asi como empieza una labor académica en la que incluso gana el rotulo
de pedagogo por sus discursos cargados de critica y proposicion de accién ciudadana.
Frente a este panorama, encontramos a una figura con bastantes rétulos, diversos roles, pero

uno central el de humorista.

"Mi nombre era Jhon Lenin compafieros, con fraternal guayabo va mi despedida
revolucionaria. Hoy por ultima vez y desde el asfalto, seguiremos denunciando con las
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luchas populares al calor del neme, el desempleo y la anti-patria. Vida eterna al comandante
Farcgerson Fonseca, Pastor amigo el rebafio estd contigo. EI Néstor Eli uniformado,
también es explotado, crear una, dos, tres, muchas Marias Leonas. Compafiero Jaime
Garzon bienvenido al futuro. Que caiga el sistema de Carlos Mario. Fuera la bota militar

del Quemando Central. Hasta siempre compafieros”. En la pared se lee: "Ni un QUAC

atras". ®

Terminado el proyecto de QUAC EI Noticero Garzén no se desliga de su labor en los
medios, particularmente de la radio donde formo parte de Radionet. Alli se caracteriz6 por
ser un agudo analista y comentarista de noticias. No obstante, dos hechos estarian por
sucederse para el climax de su reconocimiento y el afianzamiento de su imagen
irreverentemente lUcida. Los proyectos televisivos continuaron y junto a Antonio Morales
se formularia el que posteriormente se conoceria como Le-Chuza, un magazin nocturno con
un tono mas ligero pero certero, donde se consolidd, con frecuentes apariciones en el
noticiero CM& del personaje de mayor reconocimiento de Garzon, Heriberto de la Calle.
Es un embolador sin dientes que “sabra echar su rollo” contaba el mismo Garzén en aquel

entonces.

Colombia se alistaba para la presidenciales de 1998, de nuevo Pastrana se encontraba en
contienda por el conservatismo, mientras que en el otro frente, y después de un cuatrienio
lleno de escandalos y dudas, el liberalismo encargaba sus banderas a Horacio Serpa quien
era el llamado a reivindicar la imagen del partido tras los escandalos del gobierno Samper.
Esto no valié de mucho, y tras un proceso electoral basado en estrategias y métodos de
enfrentamiento mas que de proposicion, el conservatismo ganaria la presidencia para el
periodo 1998 — 2002 con el mando de Andrés Pastrana. Ya entrado el nuevo afio, el
gobierno saliente habia iniciado una serie de acercamiento con la guerrilla del ELN con la
cual firmo el Acuerdo de Viana, el cual se constituyé como un esfuerzo para socializar los
puntos de vista y la situacion del pais desde cada uno de los actores, de tal manera que se
abriera la oportunidad a un dialogo permanente con miras a un eventual proceso de paz,

hecho que a pesar de sus acciones no logré materializar su propdsito.

61 s.e. [Angie Carolina Hernandez Castillo]. (2017/04/14). Jaime Garzén despedida [Archivo de video].
Recuperado de https://www.youtube.com/watch?v=K8IMhQpkw7U
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Asi mismo las acciones violentas de las FARC se recrudecieron de forma vertiginosa, quiza
con mayor método de presion para el gobierno que estaba presto a posesionarse. Ataques
como los ocurridos en El Billar Caquetd, la toma a Mitd, y el aumento de los secuestros y
acciones extorsivas, hicieron de las FARC una guerrilla a la cual debia prestarsele atencion.
Dicho afio seria determinante para la comunicacion en Colombia, puesto que se daria
comienzo a la concesion de licencias para la trasmision y puesta en el aire de canales
privados, es asi como nacen Caracol y RCN Television. Garzén se vincularia al primero. Y
asi, con el posesionado presidente Pastrana, las acciones subversivas de las FARC vy el
ELN, el reinado de terror de las AUC y la crisis econdmica del pais, cerraria el afio de 1998
que para Garzon significaria un ascenso destacado en su accionar polivalente, destacandose
el paso de CM& a Caracol Television con el ya mencionado programa Le-Chuza, la
continuidad en las tablas junto a Fanny Mickey con la obra Mama Colombia, y su matutino

trabajo en Radionet.

Heriberto de la Calle se caracterizd por ser un personaje totalmente alejado a lo que venia
acostumbrando Garzon a la audiencia colombiana, empezando por su caracterizacion en la
cual, segun las fuentes de la época, el principal objetivo era impedir el reconocimiento. En
tanto el proceso de transformacion debia prestar atencién a cada detalle. Un hecho
significativo tendra que ver con, incluso, la revelacion natural de su sonrisa, carente de
dientes. Su puesta en escena se basaba en la imagen cotidiana de un lustrabotas que habla
coloquialmente con su cliente, en tanto lo cuestiona constantemente con preguntas

incomodas y directas, un enfrentamiento a cuestiones problematicas de la sociedad.

Cada invitado debia estar dispuesto a exponerse ante situaciones comprometedoras y hasta
bochornosas. Las charlas se desarrollaban frente al acontecer nacional y las
responsabilidades del invitado ante tal panorama, no obstante, su capacidad discursiva y
sutil forma de enfrentar situaciones complejas le hacian quedar bien ante el invitado. Por
supuesto este personaje, si bien fue uno de los mas representativos de Garzon, tuvo que

atender situaciones propias de los procesos de entretenimiento, es decir, que no siempre los
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temas eran politicos, sino que también se basé en la idea de un espacio de entretenimiento

de su momento en CM&.

Colombia abria el afio de 1999 con la esperanza puesta en el proceso de paz del gobierno
Pastrana con la guerrilla de las FARC. Para ello, el gobierno nacional dispuso la distension
de una amplia zona de los departamentos del Caqueta y Putumayo con el fin de que los
subversivos se concentraran con miras a la instalacion de los diélogos. EI 7 de enero de
1999 se constituiria como una de las fechas mas relevantes para las paginas de la historia
colombiana, ese dia, Presidente de la Replblica y maximo comandante de las FARC se
sentarian juntos para establecer un proceso de negociacion para la paz. Por supuesto, y
teniendo en cuenta que Jaime Garzon, ademas de figura publica, se caracterizé por su labor

humanitaria, se encontraba en el grupo de facilitadores de dicho proceso.

“Jaime Garzon abandon6 durante toda la mafiana a su personaje Heriberto de la Calle y se

dedico presentar a los jefes guerrilleros a cuanto invitado especial se cruzaba en su camino.

.y , . , . . . . . .y 62
También busco la chiva que revel6 la inasistencia de Tirofijo a la reunion”.

Ante la inasistencia de Manuel Marulanda y tras constantes quiebres en las relaciones entre
las partes, el proceso llegd a su fin. Atras quedo la esperanza y los esfuerzos del pais que se
habian plasmado en marchas, manifestaciones y hasta una Cumbre Nacional Por la Paz en
donde se habia solicitado un cese al fuego multilateral, puesto que no solo se trataba de las
acciones de la guerrilla, ya que nunca antes el paramilitarismo se habia ensafiado de forma
tan cruel contra la sociedad civil, y ante este propdsito, la respuesta de Carlos Castafio,
méaximo lider de las AUC fue enfatica, no atenderian el llamado y por el contrario

incrementarian sus accionar militar.

Su trabajo continuaria en la radio y la television, Garzédn se convirtié en uno de los mayores
denunciantes de la violencia en el pais y en particular de las acciones de los paramilitares y
agentes del Estado, para los cuales se habia convertido ya en objetivo militar. Sus labores

periodisticas y humanitarias empezaron a generar consecuencias sobre su integridad fisica,

2 Redaccion El  Tiempo. Detrds de la mesa. Ed. 8 de enero de 1999

https://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-873566. (04/12/2019).
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puesto que el 15 de mayo de 1999 sufrio un fuerte accidente automovilistico en las vias del
departamento del Meta. Una fractura en una pierda y algunas heridas leves le incapacitaron
por algan tiempo, sin embargo, no seria mucho lo que demoré en volver a ponerse al frente
de los micréfonos y las camaras, asi como de sus labores para la facilitacion en dialogos
con insurgentes que tenian como proposito la liberacion de secuestrados. En junio de ese
mismo afio Garzdn se convirtié en uno de los principales gestores de la liberacion de
personas que fueron privadas de la libertad en un avion Fokker 50 de Avianca, secuestrado
el pasado 12 de abril cuando cubria la ruta entre Bucaramanga y Bogota por parte de la
guerrilla del ELN. Como el cinico, Garzon se valia del chantaje para lograr sus propositos.
Pese a estar en la mira de diversos grupos armados, no le importaba exponerse y estar en
peligro, pues su vida era la del que tiene coraje para ofender a los demas con el fin de
cumplir el bien militante de servir a los demas, asi este servicio duela e insulte a quien se

atraviese.

Las amenazas parecian ser directas, Jaime temia por su vida y el fuego de los cafiones
oscuros de la ultra derecha colombiana estaban listos para lo que quedaba por acontecer. El
10 de agosto de 1999 Garzon se entrevista con Angel Custodio Gaitan, jefe paramilitar con
el que esperaba reversar la decision, que creia, estaba tomada por parte de la cpula de las
AUC. Sin embargo, la orden de Carlos Castafio ya habia sido impartida, y aunque su
trabajo fue bastante critico, como comentarista de noticias en Radionet, frente a los hechos
de violencia de las FACR o el ELN, también lo fueron con las AUC que asociaron a
Garzén como un permanente colaborador de las guerrillas comunistas, particularmente por
las labores humanitarias que le destacaron en los procesos de liberacion de secuestrados por
las FARC y el ELN, vy eso sumado a las constantes denuncias de corrupcion en los
gobiernos de cada turno, las acciones irregularidades de las autoridades y las permanentes
criticas a la clase dirigente del pais, le hicieron ganar enemigos que en un coctel de fuerzas
oscuras terminarian por ultimar a Garzon la mafana del 15 de agosto de 1999, el humor

critico nunca volveria a ser el mismo desde entonces.

“GARZON. Ayer lloré por Jaime. Cuando supe que lo habian matado, se me abri6 un hueco
en el corazén. Ya no va a haber mas carcajadas en los noticieros, no mas Zoociedad, no mas
humor. Ya no me voy a sorprender de oirme conversando conmigo mismo en RadioNet.
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Mataron a Garzén y con eso nos mataron un poquito a todos. A Colombia la quieren

condenar a no poderse reir de si misma, y una sociedad de amargados no tiene salida”.%

Hasta la fecha solo se establecié la responsabilidad del comandante de las AUC Carlos
Castafio, no obstante, ante la obviedad que figura en tal hecho se ha desviado y entorpecido
de forma constante la responsabilidad de agentes del Estado en dicho crimen, que
recientemente la CIDH no determinaria como crimen de lesa humanidad, aungue para
muchos de los que ain hoy nos inquieta la figura de Garzén sigamos convencidos de que se
afectd, no solo a una persona, a una familia, sino a toda la sociedad colombiana que hoy se
debe conformar con las expresiones burdas, ridiculizantes y sin sentido de quienes intentan

hacer humor politico en la actualidad.

Asi es como el legado de Jaime Garzon se constituye como un modelo a seguir en cuanto al
periodismo politico se trata. Programas como Los Reencauchados o Especiales Pirry, e
incluso programas radiales como La Luciérnaga, El tren de la tarde, entre otros, acuden al
humor politico como aparente modo de hablar franco, como lugar de denuncia y critica de
los procesos politicos en su concepcion democratica. No obstante, dicha forma de hacer
critica no es mas que la acomodacion de un aparente lugar de denuncia que termina
reproduciendo regimenes de verdad. No hay parresia en las personas que hacen parte de

estos escenarios.

En conclusion, los medios han identificado de nuevo lo que le es atractivo a la audiencia, la
formula del “éxito” de Garzén. El humor politico quiza sea una de las formas mas
simbdlicas de hacerse a una posicion respecto de la actualidad nacional. Es el lenguaje del
humor el mas sencillo de llevar a la mesa de cada hogar y en consecuencia hay que ponerlo
al servicio de quien tiene el control. EI poder en este caso ejercido por los gobiernos de
turno y detras de ellos los duefios del mercado, manipulan a su antojo lo que se dice a favor

e incluso en contra. La sociedad de la informacion, no es una sociedad del conocimiento y

% Redaccion El Tiempo. Garzén. Ed. 14 de agosto de 1999. https://www.eltiempo.com/archivo/
documento/MAM-899096. (13/12/2019).



https://www.eltiempo.com/archivo/%20documento/MAM-899096
https://www.eltiempo.com/archivo/%20documento/MAM-899096

119

en ningun caso interesa que sea asi, pues entre mas garantia haya para el acceso a la

informacion, mas efectivo sera el consentimiento al dominio.

2.3.5 Personaje 5: Fragmentado: La cuestion estética en Garzon

Garzon se caracterizd por ser una persona sin tapujos, su histrionismo le valié varios
calificativos de personaje indeseable, razén por la cual se produjo el coctel criminal que
derivé en su posterior asesinato. Ciertamente hay en Jaime Garzon una estrategia ingeniosa
que le llevo a explorar diversas caracterizaciones de su alter ego, hecho que le permitio
establecer nuevas estéticas para la produccion de conciencia critica en los televidentes de la
época, y en general de toda persona a la que llegaba su mensaje. Valerse de la
caracterizacion de diversos personajes le permitié desarrollar un estilo de vida difuso, pues
su conciencia transitaba de manera frecuente entre su vida personal y su vida televisiva.
Esto significa que Garzon pudo hacer de su vida una estética propia de arte dramatico en la

que circulaba por diversos lugares de manera libre.

Ello permiti6 que el caracter de su obra tuviera un nivel estético que incomodaba a la
televisién misma, su vida fue militante pues se caracterizd por ayudar a encontrar a otros
hombres el camino de su propia verdad hasta promover una formacion politica que solo se
pudo consolidar por medio de mecanismos para la generacién de escandalos que lograron
remover las bases sobre las cuales se cimienta el poder. El actuar de cada personaje esta
acompariado por un componente de satira, ironia, burla y escandalo. Es el estilo que genera
repulsion cinica, que tiene como principio la no disimulacion y el uso de la ofensa, y para

ello el coraje, la valentia de ponerse en riesgo como asi lo hizo al punto de ser asesinado.

Cada personaje es una critica misma a la sociedad y al poder. Solo para distinguir algunos
de ellos podemos visualizar a Néstor Eli. Un humilde vigilante que tiene a su custodia el
resguardo del edificio Colombia. Es el reflejo de la clase trabajadora que a su cuesta carga
la responsabilidad de fortalecer la economia del pais con un trabajo mal pago y con
condiciones de subordinacion y explotacion. Este vigilante refleja el principio de la no

disimulacién. Su vocacion le permite valerse de la impertinencia para poner en cuestion a
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los habitantes del edificio y desmantelar de manera critica entramados de corrupcion en
nuestra sociedad. Su coraje radico en poner en discusion publica temas de complejidad alta
para el pais como el proceso 8000, el Plan Colombia o la organizacién del paramilitarismo.

Godofredo Cinico Caspa, ciertamente es una personificacion del cinismo de Garzén. Este
es un personaje que caricaturiza a la clase politica tradicional del pais, la cual basa su
conducta vital en fundamentos morales ligados al cristianismo y el conservadurismo. Este
quiza fue uno de los personajes que mas escandalo produjo en la sociedad colombiana.
Ciertamente Godofredo ponia de manifiesto lo que el orden politico manejaba como una
segunda agenda. EI machismo y el totalitarismo eran la banderas que enarbolaba este
anciano que de manera ingeniosa puso en cuestion el ascenso politico de personajes como
Alvaro Uribe Vélez, el encubrimiento de procesos de corrupcion y hasta el papel de la
mujer y el periodismo en una sociedad democratica. Cuando se habla de la muerte de

Garzdn, se habla del peso que tuvo Godofredo en el fatal destino por venir.

Uno de los personajes mas divertidos interpretados por Garzon es Dioselina Tibana. Esta
mujer de origen campesino llegd a QUAC EI Noticero a develar Las recetas del poder. De
origen campesino, es una insolente cocinera del Palacio Presidencial que lejos esta del
ejercicio de la retdrica, su funcion no es producir escandalo sino escandalizar los hechos
que se fraguan en la Casa de Narifio. Hay un reflejo nitido en el ejercicio de Dioselina y es
el procedimiento de verdad. Logra cambiar el valor de la moneda cuando de manera
brillante establece que el poder le pertenece a ella en tanto tiene informacién, sus recetas
son el mecanismo por medio del cual la verdad sale a la luz en tanto ridiculiza a la clase

politica colombiana.

El compariero John Lenin es la caracterizacion de la clase estudiantil, pero esa de estrato
bajo que se forma en universidad publica y que tiene por suefio la consecucion de un Estado
Socialista. Seguramente hay mucho de Jaime en John o tal vez al contrario. Lo cierto es que
este personaje no solo promovio6 los valores criticos en el estudiantado colombiano, sino
gue ademas se permitié cuestionar la anquilosada perspectiva de la izquierda del pais. Con

John Lenin se cuestionaba al Estado pero también a la guerrilla, también fue el reflejo de la
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ilusion que marcaba el camino de la formacion académica y la posibilidad de
transformacion social que ella posibilitaba. Asi como se ha esbozado, Garzén no tenia
preferidos, su critica se disparaba a todos lados, pues su vida siempre fue suya, siempre
logré gobernarse a si mismo, y de lo Gnico que se dejaba dominar era de sus ideales. Bien
podriamos decir que la vida de John Lenin como la de Garzon fue inmutable pues su
vocacion de servicio se puso en favor de los demas para poner de manifiesto una vision

critica de la realidad.

Heriberto de la Calle es uno de los personajes mas recordados y queridos por quienes
fueron admiradores de la obra de Jaime. Y quiza a él también le parecia uno de sus alter
ego favorito. Su Ultima etapa de vida se desarroll6 con una caja de lustrabotas en la mano,
sentando a sus servicios a personales de la vida cotidiana poniéndolos en situaciones
incomodas. En ese momento Heriberto éramos todos. La escena muestra a un personaje
importante para la vida nacional sentandose en la parte alta de una silla. Heriberto con toda
humildad se hinca en el suelo dibujando de manera performaética la realidad del pais. Es la
idea del cristianismo de quien lava los pies a su mecenas. Pero con gran perspicacia en un
proceso aliturgico cambia la dimension del poder y es €l quien lo toma para que valiéndose
del sarcasmo, la satira y el humor negro transforme en ofensa la incomodidad que le
produce a su invitado. Heriberto representa el alethes bios, pues su vida es soberana, solo se
tiene a si y a su caja de embolar, su vida no esta oculta pues no posee mas que a si mismo,

su palabra no es oculta y es el reflejo de su vida misma.

Como vemos Garzon refleja con sus personajes diversos roles de la vida social. Los ya
mencionados se acompafian de otros como Inti de la Oz, Emerson de Francisco, El
Quemando Central, entre otros. Su lugar de enunciacion es el de cada colombiano, por lo
que en tiempos de oscuridad, Jaime fue el cinico que tomo el faro en su mano para ayudar a
cada ciudadano con dolor y agonia a entender un poco la dindmica del pais. Su vida es
militante en tanto se convirtié en servicio a los demas, pero era un servicio que tenia por
funcién lastimar, herir, provocar y suscitar odio y repulsion. En este caso, a diferencia de

los nadaistas, no solo era la performatividad del mensaje, sino que también era el mensaje
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en si mismo lo que interesaba y como su practica no era la del retorico, logro permear a

gran parte del pais, razon por la que murio, razon por la que adn vive.
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Capitulo 111
CONSIDERACIONES FINALES

Durante este camino hemos dilucidado cémo tres personajes protagonicos del siglo XX en
Colombia han labrado una linea de pensamiento cinico en el pais. Fernando Gonzalez,
Gonzalo Arango y Jaime Garzon han tenido estilos de vida cinicos, donde su vida fue
manifestacion de verdad. Hemos visto en cada uno de ellos una serie de practicas que
ponen de manifiesto las caracteristicas sefialadas por Foucault, Sloterdijk y Onfray para
distinguir a un cinico. Los tres fueron los perros de su época, y en su pensamiento fueron
soberanos, lo que les permitié valerse por si mismos. Hay un hecho que caracteriza a estos
tres hombres y es el signo de la egoencia, personas que lograron bastarse a si mismos,
posando como seres egoistas, pero lejos de ello, se bastaron a si mismos porque
encontraron su propia verdad y lograron ser soberanos de si, por lo que su funcién no
podria ser otra que guiar a los deméas a ese camino para encontrar esas formas de vida

radicalmente otras.

Sus modos de operacion se caracterizaron por valerse del escandalo, pues toda practica que
desarrollaron se fundamento en el uso de recursos como la ironia, la insolencia, la sétira, el
sarcasmo y el humor negro. Pero tales no se usaron como una herramienta técnica, sino que
eran parte integral de su vida, por lo que cumplian el principio de la no disimulacién. No
tuvieron que representar conocimientos técnicos, proféticos o sabios, solo apelaron a su
vida la cual se manifesté como verdad en cada una de las practicas que se han sefialado. Asi
mismo cada uno de ellos logré alterar el valor de la moneda con que se enfrentd. Esto
significd que con sus actos, con su vida misma pusieran en cuestion el sistema de valores
de cada momento de la sociedad colombiana, llegando a procesos de transvaloracién, es
decir la superacion de un sistema de valores para el encuentro de unos valores otros. Esto
fue asi porque tanto Gonzales, Arango como Garzon tuvieron una vida inmutable e
incorruptible, es decir que no se pusieron al valor de un hombre o un interés individual sino
qgue su empresa era colectiva, consistia en ponerse al servicio de la humanidad para

despertar conciencias criticas, por lo que sus vidas fueron militantes.
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Asi mismo, encontramos en ellos otro valor cinico, el de la parresia cinica. Su voz se
caracterizd por ser la del habla franca y libre, la del decir veraz, la palabra que pone de
manifiesto la vida misma y asume riesgos de ofender, por lo que cada uno de ellos
desarrollo estados de aletirgia en su propia vida, la cual se convirtié en testimonio de su
verdad. Por ello se pusieron en riesgo, riesgo que vivio Gonzalez con el veto a sus obras, al
ostracismo de su vida publica y la persecucion y censura de la Iglesia catdlica. Riesgo que
vivio Arango al destierro, la burla y la vida. Riesgo que vivido Garzon al descredito y

finalmente su muerte.

Cada uno de ellos desarroll6 nuevas estéticas, que pusieron en cuestion las ya existentes, las
destrozaron y desacreditaron. Hicieron de su vida una manifestacion de la verdad por medio
de la estética de su existencia. Se encargaron de hacer de su vida una obra de arte que
hablara por si misma y alterara todos los 6rdenes conocidos de lo bello, de lo aceptable y de
lo armonioso. Se alzaron contra el poder y lograron dar una lucha por la significacion.
Disputaron la hegemonia y removieron el establecimiento. Sus vidas son el reflejo del lazo
armonico que hay entre verdad y vida, el alethes bios, pues sus vidas no estuvieron ocultas,
alteradas y se sostuvieron como rectas e inmutables. ElI Brujo de Otraparte, EI Profeta
Nadaista y El Zoociopata, fueron soberanos de si mismos que desarrollaron luchas vitales

en el campo del sentido comun.

Es por ello que se evidencia que en la Colombia del siglo XX imper6 una tradicion cinica
que penetrd los sistemas de ideas y valores de cada momento, y que posibilitd el
establecimiento de una corriente de pensamiento cinico en el pais, lo que permitié que
diversos actores inspirados en estos personajes, encontraran lineas de fuga ante las
problematicas que ponian de manifiesto las estructuras molares sobre las moleculares, ya
que fue posible que se disputara la hegemonia en el sentido comudn, no en favor de un
sistema de valores politicos, sino en posibilidad de la emancipacion de hombres que

buscaron gobernarse a si mismos.
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3.1 Limitaciones de la accion cinica como acto politico

Como hemos visto el cinismo es una manifestacion de la verdad como vida misma, una
soberana e incorruptible. Ciertamente entenderlo asi nos pone manifiesto ante la figura de
Diogenes de Sinope, un hombre que se reconoce como duefio de si y que no depende de
ninguna autoridad soberana, ya que se basta a si mismo. Pues bien, la pregunta es, ¢qué
podemos dilucidar de un estilo de vida cinico contemporaneo? En primer lugar, tendriamos
que remitirnos a los personajes sefialados en el presente estudio, ciertamente no eran parias
y su vida giraba en torno la organizaciéon de un Estado republicano, por lo que sefialar a
Gonzalez, Arango o Garzon como cinicos, no los ubica en un tonel con nada mas que su
vestimenta. Son cinicos en la medida en que escapan a las condiciones impuestas por la

hegemonia del poder.

Ciertamente evidenciamos que la accion cinica desarrollada en Colombia durante el siglo
XX logrd poner en cuestion los sistemas de valores imperantes, e incluso desestabilizo
estructuras gubernamentales que lograron disputar la hegemonia en el sentido comun,
haciendo de las personas tocadas por estos hechos, ciudadanos criticos y formados
politicamente en razén de las libertades individuales y colectivas, por lo que no es preciso
decir que la accidén cinica no tiene unos efectos politicos, en efecto los tuvo no solo en
niveles moleculares, sino que logré desequilibrar niveles molares. Pero ;qué pone de
manifiesto el presente estudio respecto a esta cuestion? La conclusion es que, aunque
valioso para la disputa de la hegemonia en el sentido comun, no basta con desarrollar un
estilo de vida cinico para adelantar transformaciones estructurales de orden politico.

Ante las limitaciones de la accion cinica tenemos varias circunstancias sobre las cuales
pensar. En primer lugar, debemos reflexionar sobre el escenario actual en el que se
encuentra América Latina. Los estados estan de nuevo volviendo a la hegemonia de las
derechas, esto en parte a las dificultades que se han presentado con respecto a la manera en
que las ciencias sociales y humanas se relacionan y abordan los analisis historicos y
politicos de los contextos contemporaneos. Santiago Castro-Gomez plantea, en su obra El

Tonto y los canallas: notas para un republicanismo transmoderno, como el pensamiento
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decolonial ha limitado su accion a la denuncia y alzamiento en favor de luchas, cada vez

mas difusas, de subalternos con las estructuras molares.

Es asi como podriamos entender la trampa del multiculturalismo, hecho que en lugar buscar
una fuerza comun de cambio, desequilibra el sistema de fuerzas haciendo que cualquier
accion de transformacion se difumine rdpidamente por que no logra capitalizar un
sentimiento comun en los sujetos. “No es posible cambiar una relacion de poder
simplemente aferrdndose a la diferencia cultural, es decir, al particularismo de las
identidades, dejando intocado el sistema de relaciones que trasciende esa particularidad”
(Castro-Gomez, 2019:67). Lo que nos muestra Castro-Gémez es que actualmente nos
encontramos en un escenario donde no es viable desarrollar acciones aisladas en nombre de
una particularidad que se pretende intacta ante su identidad misma. Para nuestro analisis
diremos, que el cinismo fundamentado Unicamente en una motivacién de insolencia
violenta, representa riesgo en tanto pude establecer luchas individuales que terminen por

revalidar y legitimar el marco de posibilidad de estados neoliberales.

Para hablar propiamente del riesgo que supone el mundo actual para el ejercicio de una
vida cinica, volvemos a la obra de Peter Sloterdijk Critica de la razén cinica, en donde el
autor sefiala que la modernidad ha diseminado el cinismo en diversas corrientes que
terminaron por hacer del escandalo acciones aisladas de marcado individualismo. Esto es
asi porgque se ha puesto de manifiesto un modo de cinismo moderno que no desarrolla
acciones en favor de la razdn objetiva, sino que comienza y muere en el particularismo. Por
ello el autor es un admirador de las antiguas formas de cinismo, la que establece a un
Didgenes que se convierte en el maestro del tonel que va por la vida ofendiendo a los

demas solo para ayudarlos a gobernarse a si mismos.

Hablamos entonces de que la modernidad ha traido consigo un nuevo cinismo que apenas
aporta acciones satiricas asiladas. Que aun viendo la estructura de poder no es capaz de
encauzar su accion en favor de la lucha contra la injusticia, “La critica de la razon cinica ha
demostrado como los «sujetos», que se han vuelto al mismo tiempo duros y habiles en sus

presiones de lucha existencial y social, han dado la espalda en todas las épocas [...]”
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(Sloterdijk, 2014:758). Como podemos observar, Castro-Gomez, como Sloterdijk,
coinciden en sefialar el riesgo que supone el abandono de la construccion intersubjetiva, por
el desarrollo de acciones individualizadas que derivan en procesos de reproduccion de
valores de segregacion. Es decir, que el cinismo sin fundamento de una accion
verdaderamente emancipadora al servicio y militancia de los demas terminara fortaleciendo

la estructura de los ordenes establecidos.

En un pais como el nuestro, el desarrollo de acciones cinicas modernas, puede derivar en la
agudizacion de condiciones de desigualdad fundamentadas en la idea del desarrollo
individual, dejando de lado la concepcidn de ciudadania como posibilitador de condiciones
de justicia social. Esto es asi porque la germinacion de una conciencia cinica moderna
derivard en una vuelta a la lucha de clases y sedimentacion de marcadores de raza, “Es
claro que la “identidad cultural” no es mas que la cristalizaciéon temporal de ciertas
relaciones de poder y no una esencia intemporal que pueda ser pensada con independencia
de éstas” (Castro-Gomez, 2019: 68).

Finalmente Sloterdijk identifica uno de los principales problemas del cinismo moderno, y
es que este se ha convertido en una falsa conciencia de clase, que entre otras cosas “saca la
conclusion de las «experiencias malas» de todos los tiempos, y solo hace valer la
indiferencia sin perspectiva de la cruda realidad” (Sloterdijk, 2014:762). En consecuencia,
la limitacion de la accion cinica como acto politico es que pude derivar en el reforzamiento
de ideas individualistas que reducen la accion del Estado y promueven el aislamiento
social, dejando de lado el valor de la intersubjetividad y los estados comunes de bienestar

basados en principios de justicia social.

3.2 El proyecto politico: el cinismo como posibilidad

Pese a lo eshozado en el apartado anterior, es posible que el cinismo se convierta en marco
de posibilidad para el fortalecimiento de procesos politicos colectivos. Esto es asi porque el
cinismo antiguo inspirado en Antistenes o Didgenes tiene una funcion publica, esta consiste

en lo que desarrollaron personajes como Gonzalez, Arango y Garzén, y lo que sefialaba
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Foucault cuando esbozaba que la del cinico es la vida inmutable, soberana e incorruptible

que se pone al servicio de los demas incluso si para ello es menester llegar a la ofensa.

Si volvemos a los personajes analizados, encontraremos que Sus practicas, aungue
individuales tuvieron gran repercusion colectiva, transformando y posibilitando nuevas
subjetividades, nuevos escenarios, otros mundos, vidas radicalmente otras, siempre en
funcion publica de ayudar a cada quien a ser duefio se si mismo. Ahora bien, Castro-Gomez
nos puede ayudar a entender como pensar un cinismo potencialmente politico, y para ellos
debemos tener presente el concepto de que toma de Enrique Dussel de transmodernidad. La
modernidad enquisto durante afios la idea de que habia que negarlo todo, cuando de las
relaciones de subalternizacion se trata. Es decir, la modernidad desconocid las condiciones
de posibilidad en las que diferentes sujetos y grupos sociales surgieron. Y en dicho afan
niegan su condicion presente de sujeto. Para Castro-Gémez, mas alla de determinar si algo
es benévolo o no los procesos de colonialidad, hay un hecho fundamental que no se puede
desconocer, y es que cada sujeto es el entramado de una serie de relaciones, que de no
haberse dado de otra manera no determinarian la condicién de quien hoy se reconoce como
ese sujeto. En consecuencia, en lugar de seguir pensando la modernidad, es necesario
establecer andlisis desde la transmodernidad que es “atravesar la modernidad pero desde
“otro lugar”, precisamente desde aquellos que fueron “negados” por la modernizacion

hegemonica euroamericana [...]” (Castro-Gomez, 2019: 85).

En consecuencia, es fundamental que el pensamiento cinico haga parte de la vida politica
de la sociedad y en ella de los sujetos. Ciertamente el cinico puede ayudar a encauzar y
motivar acciones criticas en las bases comunitarias es decir en los niveles molares, y desde
alli promover la generacion mundos otros para la disputa de la hegemonia. El cinico tiene
todas las facultades para movilizar formas de vida alternativas que se adapten de manera
ingeniosa a la implementacion de nuevos modos de relacionamiento con la historia y la
politica. Ciudadanos libres y duefios de si, pueden garantizar ejercicios efectivos de

ciudadania despertando la conciencia critica de los sujetos.
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Para ello es fundamental facilitar el desarrollo de sujetos criticos transmodernos, que
asuman su posicién social, su origen, pero ademas las relaciones de las que emergen. Ello
como lo plantea Castro-Gomez no es una negacion de los procesos de colonialidad, sino
una ubicacion para la enunciacion desde un lugar otro que permita ver las grietas y los
intersticios. Solo de esta manera se podra posibilitar que las luchas de sectores sociales no
terminen cooptadas por la idea de la particularizacion. Es por eso que sera necesario
identificar nuevas formas de cinismo que superen la “insolencia plebeya” del cinismo
tradicional y la “prepotencia sefiorial” del cinismo moderno.®* Es necesario posibilitar la
emergencia de un cinismo transmoderno en el que se hallen sujetos insumisos, con
conciencia critica, que hagan de su vida una manifestacion de verdad con conciencia de sus
lugares de enunciacién y de las condiciones que posibilitaron el establecimiento de los

mismos, para el desarrollo de conciencias colectivas e intersubjetivas.

En conclusidn, el cinismo es un marco de posibilidad para el fortalecimiento de ejercicios
democréaticos que promuevan la participacion de hombres libres y soberanos, que han
superado su mayoria de edad y que tienen vocacion de servicio con conciencia publica. De
nada valdra la emergencia de cinismos aislados, que terminaran por promover el descrédito
y revalidacion de la concepcion moderna peyorativa del concepto cinismo. Tampoco sera
suficiente para la estructuracion de proyectos politicos colectivos el cincino que no logra
trascender de los actos y practicas de sus deliberadas estéticas. Entonces para que el
cinismo como corriente de pensamiento sea potencia de la Realpolitik, debe acompafiarse
de procesos de formacion critica, y cualificacion de sujetos que puedan disputar la
hegemonia para finalmente establecer proyectos politicos basados en modelos de justicia

social, con los que se identifique, si no todos, gran parte de los sectores sociales.

% palma, Dante. El cinismo actual: al servicio del poder. https:/disidentia.com/el-cinismo-actual-al-servicio-
del-poder/. (16/02/2020).
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